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Introducao

Heloisa Buarque de Hollanda

Percebi que eu queria organizar esta coletdnea com foco nas
sexualidades durante a pesquisa que realizei sobre o feminismo
decolonial. Por algum motivo ndo imediatamente comprovavel, comecei
a sentir que a questdo da trajetéria das experiéncias, desejos,
classificacdes e conceitualizagdes sobre o corpo, e mais especificamente
sobre a sexualidade, marcavam (ou permitiam) os saltos epistémicos da
historia dos estudos de género.

Acompanhando de maneira mesmo superficial a “evolucdo” dos
conceitos que orientam estes estudos, vemos que a passagem do eixo
conceitual identidade para o de género ja é um deslocamento promissor
para a relativizagdo do binarismo que identidade propde. E
prosseguindo, como se acompanhasse uma linha do tempo, vejo que a
terceira onda feminista, que seria a reinvidicacdo, agora feita em
direcdo a academia, do “direito de interpretar”, vai se aprofundando
passo a passo, artigo a artigo, em direcdo a uma maior flexibilizacao das
nogoes sobre os sistemas sexo/género. Isso até pelo menos a década de
1990, quando Judith Butler sumariza a profusdo de perguntas e
interpelacdes em curso durante a década anterior - especialmente das
nocoes de queer e ciborgue de Teresa de Lauretis e Donna Harraway,
respectivamente - e leva o debate sobre a “verdade” do

género/sexualidade a um novo patamar.



Estava quase colocada a pedra de cal no binarismo de género,
denunciada sua construcido performatica, vislumbrada sua imensa
fluidez. Abria-se o espago para que esta discussdo migrasse, no fim do
século, da agenda da verdade cultural para a agenda da verdade
biolégica. Entra em cena a visdo provocativa de Paul B. Preciado, que
passa a questionar os pressupostos morfoldégicos e farmacolégicos das
sexualidades, ampliando o sujeito do feminismo e dos movimentos de
liberacao sexual.

A hora era de desmonte. O sistema sexo/género era questionado, as
politicas identitarias postas em debate no meio do calor das politicas de
representacdo que coincidiam com interpelagdes epistemoldgicas de
todos os lados e um sentimento geral de que havia chegado, finalmente,
a demanda de caminhos menos abstratos para as politicas feministas.

Na mesma época, esquentando ainda mais o debate, o feminismo
decolonial também buscava desconstruir os processos de colonizacio e
dominacdo europeus e seus efeitos disciplinadores nos sistemas de sexo
e de género. O feminismo eurocentrado neste momento nao é poupado,
e o feminismo decolonial avanca na linha do exame desses sistemas de
poder, agora identificados como processos “civilizatérios” da
modernidade.

Na América Latina, essa critica ndo é nova. Ela vem desde os anos
1990, com o chamado feminismo auténomo que antecede a formulacio
definitiva de um feminismo decolonial, como cunhou Maria Lugones em
2008.

As feministas auténomas latino-americanas, além do pioneirismo,
trazem varias novidades. Vou me deter um pouco nelas para demonstrar
como o debate sobre género e sexualidades, bem antes de que a “moda”
decolonial viesse a tona, ja demonstrava um desconforto precoce com a
inadequagdo dos conceitos feministas institucionais (para usar o termo

tdo caro as autdbnomas) em terras latino-americanas.



Nao sei nem se podemos chamar o Feminismo Auténomo latino-
americano de movimento, na medida em que, desde o inicio, tem sido
bastante disperso, acidentado, cheio de rachas, relativamente pouco
visibilizado e pouco documentado e, portanto, de dificil definicdo e
mapeamento. O que certamente mais o caracteriza e o distancia do
feminismo tradicional é o questionamento tanto das formas de
cooperacdo internacional propostas pelos modelos desenvolvimentistas
neoliberais quanto dos préprios sentidos que conformavam a nocao de
género. Em vez do sistema sexo-género tradicionais, as lésbicas
auténomas propdem a teorizacdo das relacdes sociais de poder do sexo
baseada na divisdo de trabalho capitalista como principal fator de
producéo e legitimacdo da sexagem.!

Um dos primeiros grupos criados no inicio da década de 1990 na
América Latina é o grupo As Cimplices, formado inicialmente por sete
feministas histéricas: Ximena Bedegral, Sandra Lidid, Rosa Rojas,
Amalia Fischer, Edda Gaviola, Francesca Gargallo e Margarita Pisano. As
bases do feminismo auténomo sdo explicitadas no livro Gesto para uma
cultura tendenciosamente diferente, de 1993, escrito ainda sob o impacto
dos regimes ditatoriais no continente, mas ja vivenciando os processos
de reestruturacdo democratica neoliberal. Sdo elas a dimenséo coletiva
na elaboracdo tedrica, a associacdo efetiva com a politica dos
movimentos sociais e sua atuacdo definindo os marcadores
nacionalidade, classe, “raca”, orientacdo sexual, situacdo migratdria etc.
Além deste, temos alguns outros coletivos como o As Préximas, formado
por guerrilheiras e refugiadas centro-americanas, e o chamado
Movimento de Mulheres de Fora, que prega a ndo participacao deliberada
na cultura patriarcal e estatal. Deste grupo, Margarita Pisano publica,
em 2001, O triunfo da masculinidade.

O pressuposto das auténomas é o de que a liberdade e a criagdo de

alternativas efetivas para suas lutas s6 seriam possiveis caso se



mantivessem & distdncia das organizacdes ndo governamentais (ONGs),
do governo, das institui¢bes internacionais e das universidades, ou seja,
se se colocassem de maneira totalmente anti-institucional.

O mais conhecido destes grupos, o Mujeres Creando, de perfil
anarquista e anticapitalista, foi criado na Bolivia por Julieta Paredes,
Maria Galindo e Ménica Mendoza, em 1994. Rapidamente a atuagdo do
grupo se espalhou por toda a América Latina por meio de grafites,
performances, jornais, livros e importantes intervengdes publicas.

No inicio dos anos 2000, a agdo das auténomas se complexifica com a
forte articulacio do feminismo Ilésbico com o antirracismo e
antineoliberalismo.

Em 2008, surge El Grupo Latinoamericano de Estiidios, Formacion e
Accién Feminista (Glefas), liderado por Yuderkys Espinosa Mifioso e
Ochy Curiel, cujo principal compromisso é estabelecer a rela¢édo entre
género e neoliberalismo, promovendo a critica a no¢édo de género que
minimiza a importdncia de sua vinculacao fundamental com as demais
relacdes sociais de poder.

Procurei desenhar o campo intelectual feminista decolonial na
América Latina, seus compromissos e antecedentes, para mostrar o
“campo minado” onde chegaram as novas teorias queer, tal como
formuladas na Europa e nos Estados Unidos, especialmente por Teresa
de Lauretis e Judith Butler.

Teresa de Lauretis transformou o termo queer (em inglés, um termo
fortemente depreciativo e vulgar) em conceito. Na década de 1990, usou
“teoria queer” para um seminario em que seria discutida a situacdo dos
estudos gays e lésbicos, naquele momento, em crise nos departamentos
de género nas universidades norte-americanas. Sua intencado era pautar
e colocar em debate formas de dissidéncias sexuais em cruzamento com
outros marcadores culturais, sexuais e raciais, subvertendo o

conservadorismo das teorias sobre sexualidades gay em curso. Essa



proposta, potencialmente transformadora, termina infelizmente
diluindo-se nas préticas tedricas dos paises sede da producdo de
conhecimento.

Chegando a América Latina, num primeiro momento, a nogéo de
queer é rapidamente adotada pelas elites bilingues e transforma-se em
extensdo dos estudos de género vigentes, sem maiores impactos ou
debates, como sustenta Gabriela Ortufio.?

Ao mesmo tempo, qualquer exame mais cuidadoso dos feminismos do
Sul, mostra que as teorias queer na Ameérica Latina ndo eram tdo
novidade como no feminismo central. As lésbicas auténomas e
decoloniais ja desafiavam, a sua maneira, os estudos sobre a
homosexualidade, discutindo os mecanismos de liberacido sexual e seu
horizonte de solidariedade com a negritude, a pobreza, a lesbiandade e
mesmo a maternalidade. Na mesma dire¢do, o que conhecemos como
“bichas loucas” também ha tempos desafiavam a sexualidade burguesa
gay ilustrada da regido, comprovando, mais uma vez, o fosso existente
entre elites homossexuais europeizadas e a negacéo e/ou invisibiliza¢ao
da multiplicidade de respostas, estratégias, formas de pensamento e de
luta gestadas em questdes locais do universo queer no Sul global.

As formas, reacdes e modulacGes do que chegou até nés como um
avango teérico (o conceito queer) e de como ele se materializou local e
globalmente, produzindo politicas sexuais, é o tema central deste
volume.

Alguns artigos reunidos neste livro tratam especialmente dos
processos de deslocamento geopolitico do queer e/ou do que seria um
queer situado entre nds. Assim, a primeira parte do livro recebe o titulo
Queer em transito.

Sido muitos os caminhos reativos (e criativos) diante da insercido queer
no feminismo latino-americano. Uma parte de nossa academia recebe o

queer como um evento moderno e progressista e avanca trabalhando



com o queer ontologizado, sem criticas a transformacao de conflitos
sociais em nichos de consumo gay, frequentemente tomando a forma de
agendas em defesa de direitos humanos e sexuais, como chama atencao
Caterina Rea.

A reacdo tedrica mais contundente a respeito da experiéncia queer na
América Latina, como era de se esperar, se dd pelos grupos lésbicos
autdnomos que sempre se dedicaram a desestabilizacdo dos sistemas
binarios de género e sua articulacdo com fatores raciais e de classe,
densidade que ndo reconhecem nas politicas performaéticas queer do
Norte. Provavelmente por isso, algumas pensadoras feministas latino-
americanas rejeitam este rotulo, preferindo se autonomearem
feministas 1ésbicas antirracistas.

Ainda que os movimentos queer tenham surgido em tempos de aids e
crises identitarias do ativismo gay, é indiscutivel que sua formalizac¢ao
tenha sido impulsionada no interior do feminismo lésbico académico e
nado no interior dos estudos gay, como seria o esperado. A associac¢io do
pensamento queer em sua origem com o pensamento lésbico é um fato
comprovavel historicamente. Alguns motivos podem ser aventados. O
primeiro que me vem a cabeca é a prépria radicalidade sistémica do ser
lésbica. Ou, melhor dizendo, ao rejeitar a heterosexualidade e,
consequentmente, sua funcéo reprodutiva no sistema social patriarcal, a
lesbiandade denuncia a heteronormatividade como instituicio
estruturalmente politica.

Norma Mogrovejo, em seu artigo “O queer, as mulheres e as lésbicas
na academia e no ativismo de Abya Yala” comenta que, ao ser fugitiva do
esquema naturalizado dos géneros, a lesbiandade “promoveu vérias
conceitualizagbes tedricas como a de ‘sujeito excéntrico’, aquele que esta
fora do eixo da producdo e da institui¢cdo heterossexual, que se desloca
fisicamente da energia erética e das praticas culturais e sociais das

categorias sexo e género . Ou seja, a lesbiandade é, em si, a



reinvidica¢do de uma nao identidade, principal bandeira queer. Norma
lembra, a propésito, a citacdo de Wittig, “as lésbicas ndo sdo mulheres”,
pois negam a fun¢do compulséria das mulheres no sistema sexo/género,
o que promove o desmantelamento da maquindria de poder que sustenta
as identidades.

Voltando ao desembarque do queer em nossas terras e prosseguindo
com Norma, vemos como o queer ja chega aqui bem longe de seu sentido
libertario, confundindo-se com os sujeitos identitarios do movimento
LGBT e com demandas conservadoras como o casamento civil, a
reproducdo assistida e uma diversidade de demandas legais que acabam
por reforcar o modelo de familia heterossexual e mondgama, unidade
econdmica-capitalista. Ampliando esta critica, Francesca Gargallo, no
artigo “O pensamento queer existe ou se manifesta de alguma maneira
na América Latina?”, mostra como o queer foi sentido entre ndés como
uma nocao movedica, dificil de ser absorvida politica e criticamente. Se
a ideia inicial do queer é uma reacdo a institucionalizac@o LGBTQI, aqui
teria soado apenas fashion, como quer Preciado.

Somente o polo mais critico do feminismo auténomo latino-americano
conseguiu oferecer uma politica consistente para o que chamamos de
queer. Gabriela Ortufio4 afirma mesmo que o pensamento lésbico
auténomo é ainda a melhor traducdo do queer que conseguimos
alcancar. As auténomas, desde o inicio, apresentam um projeto de
desestabilizacdo identitdria, como querem as politicas queer, com a
vantagem de negar a existéncia de dissidéncia sexual pura, na medida
em que qualquer dissidéncia estaria contextualmente associada aos
interesses das minorias pobres, indigenas ou negras, produzindo
cruzamentos politicos importantes. E o que Catarina Rea desenvolve em
“Critica queer racializada”, agora na chave decolonial. Ela demonstra
cuidadosamente como a reflexdo sobre as questdes de género e

sexualidades sdo inseparaveis da historia pés/neocolonial do Ocidente e



suas manifestacdes racistas, neoliberais, xen6fobas e anti-imigratorias.
Somente assim uma critica queer ganharia for¢a e conseguiria tornar-se
capaz de produzir uma oposi¢do ao conformismo LGBT.

A marca do queer latino-americano, portanto, € sua associagdo
necessaria com questoes sociais e economicas. Foi nesta associacdo que
nosso cuir, forma que o termo ganha nos paises do Sul, achou seu lugar e
afiliou-se no contexto histérico e no campo intelectual da América do
Sul. Como alerta Edward Said, é sempre importante para o estudo de
teorias e epistemologias uma atengéo redobrada aos contextos histéricos
de onde partiu um conceito ou teoria e seu ponto de chegada.>

Ainda que meu interesse aqui seja explicitamente a América Latina,
ndo consegui descartar uma pequena observacdo sobre a Africa, que
compde, de forma determinante, o perfil cultural de alguns de nossos
paises. Inclui um artigo de Bernedette Muthien, filésofa africana
feminista. Esse texto comprova como essas categorias (ou qualquer
categoria) ndo viajam ou se deslocam impunemente. No contexto
africano mais amplo, e particularmente na Africa do Sul, a palavra
“lésbica” e os conceitos abrangidos pelo arco-iris ndo sdo facilmente
compreensiveis. Os habitantes originirios da Africa do Sul ndo eram
heteronormativos, e os géneros e as sexualidades eram vistas como
fluidas e dindamicas. Portanto, o uso de uma definicdo linear da
sexualidade (presente em “lésbica”) pode excluir as infinitas variedades
de caminhos dessa sexualidade. Voltamos aqui a importdncia da
perspectiva decolonial e contextual para a reflexdo sobre sexualidades.

Sdo varios os estudos sobre queer atravessando a fronteira Norte/Sul.
O cruzamento com o candomblé, nas teorias queer, é um desses
encontros inevitaveis. “Queer nos trdpicos’, de Pedro Paulo Gomes
Pereira, faz de seu campo de pesquisa o universo das travestis,
mostrando de que modo elas conseguem sair dos espagos que tornam

seus corpos abjetos e os transformam em belos e desejantes. A



linguagem dos santos e do candomblé é tomada nesse artigo como
territério capaz de abrigar experiéncias de transito e fluxo, passiveis de
reconfigurar o queer. Diz Pedro Paulo: “O queer forcgaria a lingua a se
lastrear de estranheza (do termo estrangeiro que resiste, dos corpos
excéntricos, das praticas diversas) e essas experiéncias nos trépicos
inventariam uma abertura a outras gramaticas e outras formas de agir -
como nos ensinam as travestis ‘trabalhando os corpos’ nas casas de santo
em Santa Maria.”®

A religido volta a entrar em cena no trabalho de Lorena Mochel,
pesquisadora de uma novissima geracdo que vem se dedicando aos
estudos da sexualidade no Brasil, e que teve seu texto selecionado por
uma convocatéria da editora Bazar do Tempo. Dentre os diversos
trabalhos enviados e analisados por uma comissdo formada por Larissa
Peltcio, Richard Miskolci e por mim, o de Lorena se destacou ao analisar
as epistemologias feministas a partir do sex shop de uma favela carioca,
oferecendo uma leitura inovadora aos estudos feministas, a da relagao
entre moralidades sexuais e religiosas. Com ela, fechamos esta primeira
parte do livro.

No Sul global, se quisermos alguma fidelidade para fixar o sentido
abjeto de queer, é fatal recorrermos a sua traducdo mais realista que
seria “as bichas loucas”, as travestis, as transformistas. Entretanto, sobre
esses corpos, a sociedade impoe rapidamente demarcagdes de género ea
consequente promocao de sua exclusdo social, econémica, juridica e
politica. Igualmente, lhes impede o acesso a cidadania plena e ao
autorreconhecimento como sujeitos de direitos capazes de intervir em
acoes do governo. Por outro lado, o impedimento do acesso a cidadania
pode tornar-se um importante facilitador para os dissidentes de género
no que se refere a estratégias politicas, acdes estéticas e criacdo de
estruturas de participagdo. Para tornar o ndo acesso a cidadania

estratégico, sdo inevitaveis o debate e o reposicionamento da nog¢do de



politica e, a0 mesmo tempo, a transformacdo da prdpria nocdo de
cidadania. E o que Marcia Ochoa chama de cidadania perversa, abrindo
a segunda parte deste livro, O cuir situado.

Os estudos em torno do que se quer dizer quando se fala queer, ou
cuir, sdo de uma riqueza invejavel. S6 o tema do “queer viajante” e suas
tradugdes, dificuldades e potencialidades ja bastaria para analises
geopoliticas e epistemoldgicas importantes. Novos campos de
observacdo multiplicam-se, compondo, hoje, um enorme elenco de
perspectivas, pontos de vista e lentes inéditas na observacéo e analise
das questdes da sexualidade.

Guacira Lopes Louro, feminista e a primeira pensadora a escrever
sobre o tema no Brasil, utiliza o queer em sua radicalidade
antinormalizadora e traz essa questdo como metodologia de
enfrentamento da voca¢do normalizadora da educag@o no pais. Guacira
analisa os processos de assimilacdo da representacdo “positiva’ da
homossexualidade no campo da educacgdo aliados a certo entusiasmo
higienista suscitado pela crise da aids e seus efeitos disciplinadores,
mostrando o potencial controlador de certas politicas aparentemente
positivas. Assim mesmo, com a homosexualidade relativamente aceita,
bissexuais, sadomasoquistas e transexuais continuavam excluidos e
marginalizados.

Este texto de Guacira é bastante especial e usado amplamente como
referéncia. Nao apenas por Guacira ser pioneira nos estudos queer no
Brasil, mas principalmente pelo uso metodolégico que faz da légica
queer como instrumento radicalmente desconstrutivo, capaz de
promover praticas pedagdgicas provocadoras, progressistas e
subversivas.

Assim como Guacira inova reinterpretando o queer através do olhar
de uma educadora, Jasbir Puar traz para o centro de seu estudo o

homonacionalismo como categoria analitica imprescindivel para o estudo



das estratégias de absorcdo e acomodacao das diferencas pelas formas
dominantes do multiculturalismo liberal. Sua hipétese no texto
“Homonacionalismo como mosaico: viagens virais, sexualidades
afetivas” propde a valorizacéo (ainda rara) da varidvel nagéo nos estudos
e politicas interseccionais, num momento de mudanca na geopolitica da
recepcdo e reificacdo das diferencas sexuais. Paises que aspiram a
formas de modernidade ocidental ou europeia criam o marketing de
nicho de diversos grupos étnicos e minoritarios, normalizando a
producdo de uma industria de consumo e de turismo gay e lésbico. Puar
traz ainda o exemplo eloquente da “lavagem cor-de-rosa’, ou a pratica de
encobrimento das politicas de discriminac¢do e da afirmacio estratégica
dos direitos gays. Afirma Puar: “ndo é, de forma alguma, uma questao de
identidade sexual, mas antes de uma manifestacdo robusta da regulacao
da identidade num mundo cada vez mais homonacionalista — um
mundo que avalia a pertenca nacional com base no tratamento dos seus
homossexuais.””?

Ja Gabriela Ortufio introduz no debate queer geolocalizado as
propostas de uma teologia queer de libertacdo na América Latina.
Conforme ela nos mostra, essa teologia tem como antecedentes as
teologias feministas, gays e lésbicas que abordam o sagrado a partir do
corpo. Esta luta teolégica comeca nas propostas de uma teologia
feminista que geram novas interpretacgdes e discussdes sobre a definicao
de Deus como masculino e o longo processo de eliminacao dos atributos
femininos a imagem desse Deus, até o ponto onde, j4 no quadro de uma
teologia queer, qualquer tensdo entre as representacdes masculinas e
femininas é recusada, gerando a premissa de que Deus nao tem género,
ou seja, é queer.

Na América Latina, a pegada teoldgica responde a outras urgéncias.
No nosso caso, mulheres pobres e/ou racializadas, assim como os

dissidentes sexuais, criaram religiosidades proprias que expressam sua



fé em forma de conclaves dissidentes no interior das religides que
praticam. Nesse contexto, no qual o exercicio da fé se complexifica, séo
criadas as propostas para uma teologia feminista da libertacgdo,
posteriormente teologia queer da liberta¢do, na América Latina, onde o
sujeito “mulheres pobres” entra em cena denunciando a violéncia das
igrejas e seu excessivo controle dos comportamentos e das sexualidades
das mulheres. Essa teologia surge inspirada e mesmo vinculada ao
método da teologia da libertacdo catdlica: a interpretacdo dos textos
sagrados a partir do ponto de vista hermenéutico das mulheres e
dissidentes sexuais pobres.

No campo dos estudos feministas, as investigacdes sobre identidade e
sexualidade tém enriquecido exponencialmente os debates ao propor
ricas abordagens transdisciplinares. Em seu texto “Para além do binario:
os queer e o heterogénero”, Tdnia Navarro Swain apresenta um
diversificado quadro histérico e tedrico para destacar como a identidade
queer vem desafiando a domesticacdo das sexualidades e os modelos
dualistas impostos, incluindo a categorizacdo do mundo em masculino e
feminino. Desafia também, como Swain destaca, os proprios estudos de
género e o feminismo: “O principio é: no universo queer, todo o mundo
ndo é queer da mesma maneira. Somos sempre o queer de alguém, a
diferenca sem fundo, o simulacro apontado por Deleuze. O universo
queer € o da diferenca, desafio para os préximos anos do feminismo."

Richard Miskolci, um dos pioneiros dos estudos queer no Brasil, tem
oferecido uma chave importante para a compreensdo dos sentidos de
queer a partir dos contextos que originam e que acolhem essa nocio.
Enquanto nos Estados Unidos os questionamentos queer surgiram no
ambito do ativismo LGBT, no Brasil, este pensamento surge na
universidade, marcando mais uma vez sua ligacdo com a elite. Outro
ponto que deixa cicatrizes no nosso movimento LGBT é sua organizacdo,

como grupo identitario, desde o surto do HIv. No momento mesmo de



sua fundac@o, os grupos LGBT ganham o apoio do Estado e da academia -
pesquisas das ciéncias sociais e epidemiologia se articulam no combate
ao HIV, resultando num avanco significativo no campo de estudos sobre
a homossexualidade. Esta relacdo desenvolvida entre o movimento
LGBT e o Estado, assim como sua incorporacgdo a partir do discurso
académico, promoveu uma certa essencializacdo identitaria LGBT que
trazia sobretudo uma marca institucionalizante. Entre nds, portanto,
temos, simultaneamente, uma vantagem do ponto de vista dos ganhos
relativos aos direitos civis e ao avango tedrico sobre estas sexualidades,
mas, por outro lado, um preocupante limite no que diz respeito as
criticas que recusam uma identidade sexual compulséria, e a dentincia
da fronteira entre a aceitacdo e o rechago social com eixo na
sexualidade. Apesar da importéncia deste estudo de Miskolci,® optamos
por incluir aqui um texto novo do sociélogo, que nos oferece uma leitura
inédita da paranoia masculina ou do panico homossexual num romance
classico do século XVIII, Frankenstein, de Mary Shelley - para o autor,
um dos primeiros romances sobre subjetividade descentrada.

No caso de Frankenstein, escrito em meio & industrializacdo,
urbanizacdo e formacdo da familia nuclear que marcariam o que
conhecemos como sociedade burguesa, o romance permite reconhecer a
emergéncia de um temor coletivo do rompimento com a tradicdo. Seu
enredo - sem nomear - mostra eventos que configuram uma
transgressdo dos lagos familiares, a recusa do casamento e uma forma
inusitada de procriacdo. Frankenstein passa a ser compreendido, ao fim,
como uma obra em que as esperancas na racionalidade cientifica sdo
frustradas pela descoberta do inconsciente.

As duas primeiras partes deste livro reinem o debate sobre a falta de
adequacdo ou sobre a necessidade de localizar a nogdo de queer, vista
como muito higienizada nas formula¢des dos estudos de género nos

paises centrais. Ja na terceira parte, intitulada O queer em pauta, estdo



reunidos estudos e artigos que lidam com o conceito de forma mais
“aclimatada” e jA num patamar tedrico em que néo faria mais sentido a
discuss@do sobre a desconstrucdo do binarismo nos sistemas
sexo/género. Sao estudos que partem do pressuposto de que ndo € o sexo
identificado biologicamente que determina o tornar-se género através
da performatividade. Ao contrdrio, é o género performado que
determina o tornar-se sexo. O corpo e seus binarismos historicos ja ndo
sd0 mais vistos como organismo natural, e sim como artificio, como
arquitetura social e politica, como afirma Preciado.? Ndo estd mais em
questdo a validade ou ndo do binarismo, entram em pauta os sentidos do
binarismo.

A diferenca mais flagrante entre a literatura queer eurocentrada e o
pensamento de Preciado, mais afinado com as experiéncias sexuais
dissidentes do Sul global, é a postura do filésofo trans claramente
reativa a qualquer possivel higienizacdo e racionalizacdo queer em seus
cursos e artigos. Seu campo de trabalho é, ao contrario, definido por
questdes sobre as hierarquias raciais e de género em segmentos sociais
marginais: trabalhadores(as) sexuais, migrantes, universo comercial
pornd, 1ésbicas, transexuais.

E esta mesma populacdo vai ser o campo de pesquisa do cuir latino-
americano radicalmente diverso da construcdo queer da academia
central. A clara importdncia desse desvio de campo de interesse é, como
ja vimos, a articulacdo do queer com os processos politicos, sociais e
culturais de marginalizacdo. O que interessa para o queer latino-
americano diz respeito a suposta humanidade excedente, como foram
definidas as populagdes excluidas pelas Nac¢des Unidas, nos ultimos
relatérios UN-Habitat. E sobre estes segmentos populacionais que
incide o pensamento queer decolonial e é de onde este pensamento tira
sua maior originalidade e for¢a politica.

Bastante ligados ao pensamento e ao ativismo de Preciado, com quem



trabalham colaborativamente desde o lancamento do Manifesto
Contrassexual em 2000, sdo os tedricos Jack Halberstam, filésofo
americano, ativista e professor de Literatura Comparada da
Universidade de Columbia, nos Estados Unidos, e Sam Boucier, ativista e
professor na Université Lille 3, na Franca.

Sam Bourcier, no artigo aqui incluido, vai confrontar o cldssico livro A
dominagdo masculina, escrito pelo socidlogo, ndo menos classico, Pierre
Boudieu. Em questdo: a criacdo das normas de género, raiz da opressao
em que se instaura a relagdo hierdrquica entre homens e mulheres.
Numa leitura sofisticada de Bordieu, Sam percorre os caminhos de como
se organiza a evolug¢do dos processos de dominacdo e de como o
dominador se apropria da prépria dominagao. O caminho é longo e cobre
muitas paradas: a incoeréncia dos sistemas de construcdo dos corpos
femininos e masculinos, sua pseudonaturalizacéo, a hipétese de que se o
sexo ndo limita o género é porque o género excede os limites do
binarismo sexo masculino/sexo feminino. Ainda neste caminho, ndo
deixa de apontar as formas como o feminismo confiscou o lugar da
dominacdo, colocando-a exclusivamente no campo masculino. Esta
percep¢ao simplificada da dominacgdo, um dos cavalos de batalha das
lutas e das teorias queer, pressupde a existéncia da mulher e seu lugar
de dominada, apagando toda e qualquer diferenca ndo sé entre as
mulheres, mas também de toda série de incorporacdes do “Outro”’, sem
analisar os pressupostos das légicas coloniais mestre/escravo.

Um dos resultados importantes deste trabalho é colocar em questio a
visdo monolitica do poder e da dominacdo que mascara, sobretudo, os
fendmenos de dominacdo cruzada: os efeitos dos fatores classe, raca,
religifo e tantos outros. E precisamente esta visio de um poder
soberano que impede se pensar a interconexao das formas de opressao e
de resisténcia que as teorias queer buscam desvendar.

Ja Halberstam, um intelectual com tracos e posturas antiacadémicas e



anti-institucionais, propde uma forma particularmente interessante de
producdo de conhecimento. E o que ele chama de “baixa teoria”, que
permite que se opere simultaneamente em varios niveis. Halberstam se
propde a trabalhar com arquivos e conceitos desvalorizados pela
academia, para a criacdo de novos vocabularios e novas estruturas de
pensamento, com o objetivo de atingir um conhecimento excéntrico, ou
“conhecimento subjugado”, como dizia Foucault. A “baixa teoria” é
derivada de arquivos excéntricos (repertérios fora do campo académico)
e faz sua aposta no trabalho com conceitos negativos como o fracasso,
que ocupa grande parte de sua obra. O fracasso, para Halberstam,
mesmo que inicialmente sugira um lado escuro perturbador da vida,
revela modos de estar no mundo bastante particulares e criativos. O
fracasso passa pelo territério da estranheza (queerness), recusa coeréncia
da identidade, a completude do desejo. Deixa de ser, desfaz-se.

O ponto de partida das analises de Halberstam sobre as muitas
sexualidades é a recusa das narrativas heroicas que definem os
homossexuais como progressistas, oprimidos e enfrentando o poder. Ao
contrario, se o queer, como propde, for construido como um sujeito anti-
heroico e desintegrado, pensado a partir do fracasso, o processo de
examinar o sistema sexo e género € totalmente subvertido.
Privilegiando formas radicais de passividade, de tragos masoquistas, a
critica da violéncia e da légica que organiza a construcdo das
subjetividades e a forca dos sistemas construidos em torno da dialética
colonizador/colonizado, mestre/escravo ganha novos contornos. Como
diz Halberstam, “os mapas do desejo em torno do sujeito desestruturado
e passivo propdem uma linha de fuga melhor do que aquelas que levam
ao sucesso, ao reconhecimento a aquisicéo”.

A importancia do repertério diferencial rege o estudo sobre o
artivismo de Leandro Colling. Leandro, um dos pioneiros dos estudos

queer entre nés, criador, em 2007, do importante grupo de pesquisa



Cultura e Sexualidade (CUS), na Universidade Federal da Bahia, depois
de um longo trabalho de conceituacéo do artivismo através da releitura
da teoria da performatividade de Judith Butler, sai em busca de uma
cartografia da cena artivista das dissidéncias sexuais e de género. Uma
cena pensada néo a partir de producdes identitdrias, como a cena LGBTI,
mas da emergéncia de producdes com determinadas caracteristicas
capazes de sensibilizar e modificar a percepcéo das dissidéncias sexuais
e de género. Leandro torna bem claro que as transsexualidades e
travestilidades ndo sdo varia¢des da homossexualidade, mas variagdes
de incontaveis identidades que, no caso da cena artivista, conectam- se
com a producdo artistica, particularmente aquela que se expressa em
multiplas linguagens. A cena artivista é aquela que expressa a
perfechatividade,® a ndo adequacdo as normas provocando a abertura
de fluxos antes rigidamente identitarios.

A leitura dos novos textos tedricos queer mostra o passo dado no
momento em que as formas de pensamento centradas na construgao, ou
mesmo na desconstrucdo do binarismo sexual, foram abandonadas. Os
estudos queer, ao descartar o binarismo como questdo, passam a
instituir novos campos de pesquisa, a desenhar novos objetos e a buscar
o leque de questdes que foi deixado simplificado ou em branco nos
estudos de género tradicionais. Conceitos como dominacao no estudo de
Sam Boucier ou a insuspeita valorizacdo de termos carregados de
negatividade (falica) como fracasso ganham nova luz neste desmonte de
conceitos e andlises que atravessam a barreira da fortaleza binaria em
questdo ha mais de cinquenta anos.

Neste ponto, acho importante chamar ateng¢do para o protagonismo
dos estudos lésbicos na era queer. Voltando a pensar a lesbiandade como
“ponto cego”, como o lugar da “ndo mulher” ou como o lugar da “recusa
ao contrato social heterossexual”, as pesquisadoras agora abrem espaco

para questOes represadas exatamente neste ponto cego wittigiano. Sao



nos estudos lésbicos que as tedricas se libertam da légica da penetracao,
da dominacdo, da opressdo. E esta a tdo discutida, rejeitada, assumida
posicdo das tedricas lésbicas com a importacdo do territério queer ha
tanto tempo habitado por elas. Por que trocariam o que jd é patriménio
seu por lutas da moda?, perguntam as latino-americanas.

Adriana Azevedo é um dos melhores exemplos da nova efervescéncia
e originalidade do campo de estudos lésbico/queer no Brasil. No artigo
“Corpo atritdvel ou uma nova epistemologia do sexo”’, faz uma
surpreendente cartografia dos processos de invisibilizac@o lésbica desde
a Inquisicdo, passando por estudos do periodo colonial e nos revela a
intensidade da censura na nomeacdo das vivéncias e praticas sexuais
lésbicas. Como mostra Adriana, ndo hd vocabulario social disponivel
para nomear o sexo lésbico nas sociedades onde o estatuto do sexo é
baseado na légica pénis-penetragdo. Diz ela: “Lésbicas sdo locais
discursivos e corpdreos - e de relacdes discursivas e corpéreas - onde o
sistema de linguagem da instituicdo heterossexual ndo chega e que sao,
por isso, ininteligiveis dentro de um sistema de mundo regido por essas
normas . A saida para Adriana é a busca de outras formas de
sexualidade geolocalizadas no contexto brasileiro e latino-americano,
colocando questdes como: “Quais teriam sido os modos sexuais das
mulheres amerindias que se deitavam com outras mulheres e foram
colonizadas pela heteronormatividade compulséria europeia? Como os
resquicios, os restos, as reliquias desses outros modos de obtencao de
prazer, ndo ocidentais, poderiam nos ajudar na constitui¢do de uma
nova epistemologia do sexo?, na invencdo de uma “epistemologia do
atrito?”.1

Camila Bacellar traz uma outra inquietacdo, mais pragmatica, mais
autocritica. Seu principal objetivo é promover uma escritura de si que
busca uma autonomia experimental corporal. Sua pergunta central é

sobre que uso tem feito de seu corpo, ou como tem “embarcado” no seu



corpo. “Como estamos fazendo a travessia e para onde temos ido? Para
onde ainda ndo fomos?’, sdo questdes que Bacellar se coloca,
comprometida em forjar um corpo erdtico decolonial e sua
materializacdo da imaginacdo politica. Sua meta: abrir espagos para
“uma permanente experimentacdo corporal e subjetiva, capaz de
produzir uma tor¢do nos nossos modos de desejar, de dizer, de fazer e de
ser, em relacdo e em comunidade”,*

Um sintoma interessante neste quadro dos estudos das sexualidades
decoloniais é o de que, apesar do extenso universo das teorias queer
internacionais, a grande referéncia destes estudos para nés seja Paul B.
Preciado que, curiosamente, ndo teve forte repercussdo na academia
europeia e norte-americana. Uma de suas ideias de maior impacto nas
nossas teorias queer é seu trabalho conceitual com o cu, desenvolvido
pelo filésofo como a tnica perspectiva teérica capaz de explodir a
dicotomia entre sexos e géneros e abrir caminho para a dissolucdo das
oposi¢cdes entre heterossexual e homossexual, ativos e passivos,
penetradores e penetrados, borrando as linhas que segregam género,
sexo e sexualidades. O cu, centro erégeno universal na medida que todos
tém, ndo é, portanto, “feminino nem masculino, nem racialmente
inferior ou superior, reduzindo-se, na perspectiva de Preciado, a uma
plataforma relacional ndo reprodutiva, wvulneravel, histérica e
socialmente construida, cujos limites sdo constantemente redefinidos. O
cu seria esse orificio antissistema instalado em todos os corpos: preciso,
ofensivo, vital, uma maquina revoluciondria intensamente manejavel e
pensada para o uso coletivo’.’3

Larissa Peltcio, que leio sempre com os olhos bem abertos, propde no
artigo “Histdrias do cu do mundo: o que ha de queer nas bordas?” uma
teoria antropofagica do cu. Ela resulta de sua opgdo pela invencéo de
uma tradi¢do queer em “nossos saberes de cucarachas”, em vez de buscar

a adequacdo possivel para traduzir o queer. Larissa propde, entéo, a



elaboracdo de uma “teoria cu” latino-americana no mapa da geografia
anatomizada do mundo, ou seja, no “cu do mundo”. Diz ela: “Falar em
uma teoria cu é acima de tudo um exercicio antropoféagico, de se nutrir
dessas contribuicdes tdo impressionantes de pensadoras e pensadores
do chamado Norte, de pensar com elas, mas também de localizar nosso
lugar nessa ‘tradicdo, porque acredito que estamos sim contribuindo
para gestar esse conjunto farto de conhecimento sobre corpos,
sexualidades, desejos, biopoliticas e geopoliticas também.” Para Larissa,
se 0 mundo tem cu é porque tem também uma cabega. “Uma cabeca
pensante, que fica acima, ao norte, como convém as cabecas. Essa
metafora anatémica desenha uma ordem politica que assinala onde se
produz conhecimento e onde se produzem os espagos de
experimentacdo daquelas teorias.”

O que salta aos olhos no conjunto de textos reunidos neste volume € a
virada experimental corporal e sexual conduzida progressivamente
pelos estudos e expressdes artisticas e ativistas lésbicos/queer.

Para reforcar essa perspectiva, escolhi dois textos que falam do
experimentalismo lésbico/queer no campo das artes, campo este que
costuma antecipar as teorias e formalizacOes conceituais académicas.
Um deles é o “Chama a revolta! Necropolitica e pornoterrorismo nas
margens do mundo e na periferia dos corpos: um ensaio sobre a
experiéncia mitologica e ritual do devir-coiote”, de Andiara Ramos
Pereira. Aqui o potencial da pornografia e da violéncia é pensado com
base na experiéncia mitolégica e ritual do devir-coiote no trabalho
estético politico do Coletivo Coiote. A palavra coiote, ou coyotl, tem
origem asteca e recupera o significado de animal diabdlico dado pelos
colonizadores espanhdis. Devir-coiote previne o roubo colonial. Colocar
nossos planos (criminosos e amorosos) em a¢do. Experimentar o sexo
como afinidade politica.

No devir-coiote, a danca é atualizada pela performance ou, talvez, pela



performatividade, pois o que se performa sdo discursos de resisténcia e
modos de vida. Ndo ha representacédo. Ha experimentacéo em direcéo a
uma nova feitura do corpo sexuado e politico.

O que Andiara faz examinando as politicas do corpo a partir de
manifestacdes estéticas rituais, Guilherme Altmayer faz com a arte
considerada producdo de conhecimento e meio para criacdo de
imagindrios afirmativos para as corporalidades transviadas. A gama de
obras aqui examinada é bem grande. Estdo comentados desde o filme
Madame Satd, o teatro performdtico dos Dzi Croquettes e o Teatro
Oficina, os filmes Agripina é Roma-Manhattan, de Hélio Oiticica, e
Ascensdo e queda das bixas, de Rodrigo D’'Alcantara, até a pds-pornografia
pirata punk de Bruna Kury, as performances de Ventura Profana e Gabe
Passareli, passando pelas pichacdes CU E LINDO, de Kleper Reis, e
dezenas de outras obras. Seu conceito master, o tropicuir, recupera o
pressuposto de anticonformidade do mito da “tropicalidade” segundo
Helio Oiticica e a ele associa a ideia de cu de Preciado como lugar de
transformacéo social, que foi tornado abjeto para se constituir em uma
das bases de sustentacdo de um sistema de sexualidades e de producéo
de subjetivacdes capitalistas centrado no falo. Assim é o tropicuir de
Guilherme Altmayer que, através da ambiguidade e das contracondutas
estéticas, produz enfrentamentos a muitas formas de opressdo -
homolesbobitransfobia, sexismo, racismo, classismo - que se inter-
relacionam, demandando um exercicio permanente de transformacao
dos modos de olhar.

A nocéo tedrica do cu comeca a se desenvolver em nossos estudos
queer como a tradu¢do mais radical e geolocalizada do queer/cuir latino-
americano: recupera seu sentido inicial de abjecéo e elege trabalhar com
as camadas sociais indesejaveis de territérios do Sul conhecidos como o
“cu do mundo”. Esse é o trago mais importante do processo de chegada e

afiliacdo do queer em sua longa trajetéria da Universidade da California



Santa Cruz, com Teresa de Lauretis, até nossas terras, onde ganha em
forca politica e social e na abertura de um campo experimental de
producdo de subjetividades infinito, comprovando que ndo sdo as
sexualidades, mas os sujeitos que sdo multiplos. A presenga de Preciado
neste volume foi inevitdvel. Terror anal seria o texto escolhido numa
selecdo racional temdtica, mas preferi colocar aqui “Dizemos revolugio”,
o prélogo do livro Transfeminismos, epistemes, friccdes e fluxos, ndo
somente porque meu DNA, por mais que eu o evite ou tente minimiza-
lo, é o de uma “universitaria 1968” tipica, mas principalmente porque é
assim que estou vivendo a chegada explosiva do queer/cuir/cu entre nés
neste momento tao dificil para os direitos humanos e para a liberdade de

expressdo e acdo que é este ano de 2020 no Brasil.

Agradeco a Pg, Giulia e Rachel.
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performance e performatividade de género, distincio presente em alguns textos de Judith
Butler.

11 Neste livro, p. 310.
12 Neste livro, p. 317.

13 Gilmaro Nogueira, “O heterossexual passivo e as fraturas das identidades essencializadas
nos sites de relacionamento”, in Leandro Colling, Djalma Thurler, Estudos e politicas do
CUS: Grupo de Pesquisa Cultura e Sexualidade. Salvador: Edufba, 2013, p. 39.
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Para as feministas pos-
modernas, o feminismo
reproduziu 0S mMesmos
erros da ciéncia masculina,
na medida em que
estimulou o
desenvolvimento de
principios universais e
essencialistas que
representavam apenas as
vozes das mulheres
brancas ocidentais,
burguesas, heterossexuais
e cristas. Por isso, algumas
feministas pos-modernas
defendem o abandono da
categoria “mulher”. Esta



categoria € uma ficcao, e 0s
esforcos feministas devem
ter como objetivo a sua
desconstrucao, o que
termina com o fim do
proprio feminismo como
epistemologia e movimento
politico.

Norma Mogrovejo



O queer, as mulheres e as lésbicas na
academia e no ativismo em Abya
Yala

Norma Mogrovejo

“Nos gusta que de lejos se nos note lo lesbiana
No somos kuir/ estamos en Abya Yala/

Mo damo explicaciones si el deseo se derrama

heteronormal — temblaras con nuestras ganas”™

Las camionas, Torta Golosa’

A PROLIFERACAO DOS ESTUDOS sobre as sexualidades e afetividades dissidentes,
nos espacos académicos de Abya Yala,? ainda que de maneira lenta e temerosa,
estd sendo possivel gracas aos estudos das mulheres, feministas e de género -
que inauguraram essa discussdo e apontaram a necessidade e importancia de
tais dreas de estudo. Porém, em razdo da forte influéncia epistémica das
academias ocidentais, a colonizacdo discursiva? determinou a préatica
académica do feminismo e das dissidéncias sexuais e afetivas - pratica que

precisa ser desconstruida e desmontada.

O FEMINISMO NA ACADEMIA LATINO-AMERICANA

Os estudos das mulheres na América Latina aparecem como uma necessidade



estratégica dos movimentos feministas no inicio dos anos 1980, em plena
ditadura militar, fora da universidade, com ONGs feministas que comecaram
programas académicos direcionados a profissionais e estudantes de ciéncias
sociais e humanidades. Com a recuperacdo da democracia, muitas destas
profissionais voltaram a academia - ainda que tenham, em geral, mantido
uma ligacdo e parte de suas atividades cientificas nas institui¢des privadas de
pesquisa.

Embora os estudos das mulheres e de género tenham comecado como uma
ampliacdo estratégica e ativista das feministas académicas nos campi
universitarios, diferentemente das experiéncias norte-americana e europeia,
onde os “women’s studies” se constituem como um “braco académico do
feminismo” com uma perspectiva global e politica das discussdes teéricas em
torno da problemética das mulheres e suas perspectivas de transformacio; em
Abya Yala, a institucionalizacdo, atravessada por certos interesses, envolveu
questdes sem muita articulagdo, buscando legitimidade nos campos do
conhecimento. Na maioria dos casos, comegaram a ser realizados seminarios
de especializacdo ligados as dreas da psicologia, sociologia ou antropologia,
que depois se tornaram programas de mestrado e doutorado.

Ainda que algumas correntes do ativismo feminista, no inicio, tenham sido
criticas aos processos de institucionalizacdo, defendendo a autonomia como
estratégia de transformacdo do sistema patriarcal e suas institui¢des, partindo
de processos de criatividade e do exercicio da liberdade, algumas académicas
feministas defendiam seus proprios espagos, que as permitiam seguir com a
producdo de propostas tedricas sem a obrigacdo de justificar cada um de seus
conceitos. Assim, rapidamente os interesses econdmicos dos Estados-nacao
promoveram processos de institucionalizacdo nos meios universitdrios, sem
deixar muito espaco para acéo.

A passagem do conceito de sexo, presente na concepcao original dos estudos
da mulher, ao de género tem uma dimensao simbdlica implicita. O género ou a
perspectiva de género é uma forma de observar a realidade para identificar as
assimetrias (culturais, sociais, econémicas e politicas) entre mulheres e
homens. A ideia de institucionalizar a perspectiva de género nasce nos



circulos de ativistas e tedricas feministas da Europa e dos Estados Unidos, nos
anos 1960, como uma técnica para remediar as desvantagens das populacGes
de mulheres quanto a suas condi¢des de desenvolvimento e bem-estar, nos
admbitos econdmicos, educacionais, profissionais, de direitos humanos e de
saude, entre outros; isso, através da igualdade de direitos e a integracio das
mulheres aos espacos publico-politicos de poder. Esta perspectiva coloca os
espagos publico-politicos da hegemonia masculina como os tnicos
referenciais histéricos véalidos e a cultura masculina como o inico modelo a
ser seguido.

Foi apenas na década de 1970, com a realizacdo das conferéncias mundiais
da mulher, organizadas pela Organizacdo das Na¢des Unidas (ONU) e pelos
interesses das agéncias internacionais de desenvolvimento, que os governos
manifestaram interesse em inserir as mulheres em seus projetos econdmicos.
A partir da proposta de se construir mecanismos governamentais internos
para melhorar a situacdo das mulheres, tirada da Primeira Conferéncia
Mundial da Mulher no México, em 1975, 0 Conselho da Europa elaborou um
conjunto de ferramentas tedérico-metodolégicas para implementar a
institucionalizaciio da perspectiva de género (1990) e o apresentou na Quarta
Conferéncia Mundial da Mulher, em Pequim. A partir de entdo, 181 Estados
membros da ONU se comprometeram a integrar tal perspectiva em suas leis,
planos, programas e politicas.#

Os processos de institucionalizagdo, tanto da perspectiva de género quanto
do movimento feminista e dos movimentos sociais em geral, coincidiram com
o impulso da globalizacdo, a mundializacio da economia neoliberal e os
ajustes econdmicos impostos por agéncias como o Banco Mundial, o Banco
Interamericano de Desenvolvimento (BID), a ONU etc. Politicas que se
traduziram na reducéo da acéo do Estado, favorecendo as empresas privadas e
a acumulacdo de capital em poucas maos. O objetivo fundamental da
globalizacdo é dar ao capital o controle total sobre o trabalho e os recursos
naturais, e, para tanto, é preciso desapropriar os trabalhadores de qualquer
meio de subsisténcia que lhes permita resistir as intensificacdes da
exploragdo. Desde o principio, a concep¢io das desigualdades de género



esteve orientada para o desenvolvimento, mais que para uma transformacao
das légicas relacionais de um sistema patriarcal de dominacéo.

Federici argumenta que realizar o enfrentamento dos problemas das
mulheres como problemas de “direitos humanos”, priorizando reformas
legais como as ferramentas bdasicas da intervencio governamental, ndo nos
permite desafiar a ordem econdmica mundial, que é a raiz das novas formas
de exploracdo impostas sobre as mulheres.5

Para algumas estudiosas, a passagem aos estudos de género tem sido mais
tolerada e parece academicamente mais aceitavel: “para a academia é muito
mais facil assimilar os estudos de género que o feminismo, sempre
identificado pelos setores mais resistentes como militdncia e ndo como
ciéncia.”® Ainda que o conceito de género tenha permitido transpor a
limitagdo do gueto, para algumas ele teve um efeito perverso: tornou as
mulheres invisiveis. Assim, o género se converte em um conceito eufemistico
que oculta o sujeito.

Como efeito deste processo de institucionalizagdo, as perspectivas politicas
dos estudos das mulheres e de género, na regido, tendem mais a légica
institucional e ao apego as politicas publicas de Estado que a imaginacdo de
outros mundos possiveis. Assim, a docéncia e a pesquisa académica
direcionam-se principalmente para a formacdo de especialistas em
planejamento estratégico e de politicas sociais a partir do prisma do género;
isto, a fim de que as estudantes consigam se inserir nos espagos de poder
estatal como Institutos, Secretarias ou Conselhos da Mulher, assessorias de
deputados, senadores e funcionarios do governo, consultorias de organismos
nacionais e internacionais dedicados a tematica da mulher, e/ou como, elas
mesmas, docentes universitarias que, em razdo da especializacio académica,
ficam conhecidas como tecnocratas do género, muitas delas, inclusive, nao se
assumindo feministas.

Andrea D'Atri afirma que as feministas, nesses anos, se empenharam
majoritariamente em conquistar representatividade, garantir cotas e
visibilidade politica. Elas se dedicaram a politica da identidade, abandonando
a analise das condicdes sociais da existéncia, nos &mbitos econémico, politico



e cultural. Houve uma passagem do “caminho da insubordinagio ao da
institucionalizacdo”. Alguns feminismos foram incorporados e cooptados por
linhas de agdo de organismos de poder internacionais, o que deu lugar as
“especialistas” que antes eram militantes.?

Gargallo aponta trés passos que levaram as feministas ao posto de
especialistas em género, renunciando a possibilidade de produzirem
epistemologias a partir da experiéncia das mulheres: 1) as academias latino-
americanas nos anos 1990 desqualificaram a possibilidade de uma cultura das
mulheres e da analise politica de nés para nés mesmas e se limitaram a anélise
do sistema de género; 2) houve a exalta¢do do estudo de um sistema de género
a partir da cultura ocidental, de origem biblico-evangélico-platénica, que
assumia a ideia de uma racionalidade aristotélica e a exclusdo das mulheres.
Um sistema de género tdo hermeticamente aceito que desqualificou as
feministas da diferenca sexual e as ativistas que afirmavam que produziam
pensamento a partir de suas acdes; 3) a analise de género fincou sua pratica
nas “politicas publicas”, que, para terem legitimidade, tiveram que ocultar o
dbvio: apesar do fortalecimento das estruturas de dominio no processo de
globalizacdo, a igualdade entre mulheres se d4 apenas quando todas somos
igualmente oprimidas pelo sistema patriarcal. Todas essas agdes para que
deixdssemos de estar juntas umas das outras, construindo o significado de
uma politica para as mulheres.?

Embora a institucionalizacdo dos estudos das mulheres ou de género nos
espagos universitarios tenha sido parte do processo de democratizagio e dos
projetos modernizadores dos Estados latino-americanos, impulsionados pelos
interesses dos polos hegemoénicos da geopolitica do poder, sua instauragao nao
foi facil, devido, primordialmente, ao fato de que esses espacos nio deixaram
de ser bastides do poder da intelectualidade masculina, tanto de direita
quanto de esquerda.

A COLONIZACAO DISCURSIVA

Chandra Mohanty, em seu ensaio “Bajo los ojos de Occidente” [Sob os olhos do



Ocidente] de 1986, revisa criticamente o trabalho tedrico do feminismo
ocidental, suas metodologias eurocéntricas, falsamente universalizantes, a
servigo de seus proprios interesses. A pensadora denuncia o nexo entre poder
e conhecimento, suas implicagdes politicas e materiais sobre a mulher do
Terceiro Mundo e expde o conceito de colonizagdo discursiva: préitica
académica do feminismo ocidental sobre as mulheres do Terceiro Mundo, com
repercussdes em suas vidas e lutas, que propde que toda construcao
intelectual e politica dos “feminismos do Terceiro Mundo” deve conter a
critica interna dos feminismo hegemonicos do “Ocidente”, e a formulacéo de
interesses e estratégias feministas baseadas na autonomia, geografia, histéria
e cultura.?

A andlise critica das producdes epistémicas feministas norte-eurocéntricas
de Mohanty impactou o pensamento em Abya Yala. Beny Mendoza adverte
que no feminismo latino-americano hd uma origem majoritariamente
burguesa, branco/mestica, urbana e heteronormativa, porque as classes
dominantes e intelectuais, dentro das quais podemos localizar as feministas,
foram influenciadas pelo programa politico e ideolégico norte-europeu. As
feministas latino-americanas adotaram o feminismo anglo-saxio (tanto o
liberal quanto o radical ou o marxista) para construir suas organizacgdes e
reivindicacdes alternativas de mudanga social e cultural, herdando
consequéncias nefastas na adocdo de certo olhar e certos objetivos politicos
produtivos apenas para as mulheres de determinada classe, origem e
sexualidade no continente.!®

Ainda que o feminismo da regido estivesse ligado aos projetos de
democratizacdo do final dos anos 1980, eles coincidiram com os novos
alinhamentos da politica imperialista neoliberal ao final da Guerra Fria. A
implantacdo do idedrio da democracia em realidades pés-coloniais latino-
americanas, por parte dos paises centrais, aconteceu fundamentalmente
através dos mecanismos de cooperacio e do nascente espaco transnacional de
producdo de discursos e receitas para a ajuda ao desenvolvimento, que toma
forma sob a guia das megaconferéncias das Nac¢des Unidas. Mendoza
reconhece este cendrio como parte da estratégia de restituicio e



reconfiguracdo dos vinculos coloniais entre centro e periferia, mas também
como parte de um processo interno de cada polo. Ela aponta as cumplicidades
politicas do feminismo hegemdnico com estes planos para a regido, como
acontece, por exemplo, nas negocia¢des de parte do movimento feminista
latino-americano com os governos corruptos e neoliberais dos anos 1990, na
esteira para se alcancar certos planos de igualdade dos quais tanto se
orgulham hoje. Consequentemente, as feministas latino-americanas nio
conseguiram desenvolver um aparato conceitual e uma estratégia politica que
lhes ajudassem a entender e negociar melhor as relagdes neocoloniais que
estruturam a vida do subcontinente, de tal maneira que o saber feminista
latino-americano se produziu a partir do deslocamento do conhecimento
geocultural localizado, com teoremas vindos de realidades estrangeiras. Os
efeitos da colonizagio discursiva dos feminismos ocidentais implicaria uma
colonialidade intrinseca aos discursos produzidos pelos feminismos latino-
americanos, de tal maneira que esta deixa de ser atributo apenas dos
feminismos de Primeiro Mundo, e, em nossas terras, tem pelo menos outras
duas consequéncias: a defini¢io, em conluio e dependéncia dos feminismos
hegemonicos do Norte imperial, das orientacdes e eixos de preocupacgio e
atuacdo do feminismo local; a fagocitacdo das habitantes subalternas destas
terras, através de sua (boa) representacio por parte das mulheres das elites
nacionais e dos grupos hegemonicos feministas.

A produgdo epistémica dos departamentos de género nas universidades esta
marcada pela tal colonialidade discursiva. Gioconda Herrera, em uma andlise
sobre as pesquisas desenvolvidas no campo do género em cinco paises
andinos, nos mostra uma explosdo de pesquisas voltadas para o campo da
identidade, limitadas & mera descricdo, sem questionar suas proprias
condic¢des de producdo em contextos especificos de poder, ou a maneira como
se articulam com diferentes categorias de identidade. Lamentavelmente, estes
estudos, seguindo os eixos de preocupacdo, estratégias e conceitualizagdes
legitimados nos paises centrais, se voltam primordialmente para o estudo das
sexualidades dissidentes e da identidade de género, sem conseguir dar conta
do irremedidvel entrecruzamento destas ordens (da producdo do desejo, da



sexualidade e do género) com as da raga e da classe; nem mesmo da maneira
como o estatuto do sujeito da identidade sexual e de género estaria sendo
produzido dentro de determinado processo de formacido dos Estados-nagao
latino-americanos, em contextos de heranca colonial e colonizacdo discursiva.
“Sob a influéncia de alguns feminismos e da politica de identidades, o
reconhecimento da heterogeneidade, da particularidade e da diversidade
ganham cada vez mais espaco.” Na pratica, tanto académica quanto politica e
desenvolvimentista, este reconhecimento costuma estar restrito a um lugar
puramente formal e descritivo. E importante destacar que a definicio dos
enfoques de pesquisa nos cinco paises estudados estdo fortemente ligados a
agenda transnacional das Nacdes Unidas e aos organismos de ajuda ao
desenvolvimento (a Plataforma de Pequim, a Campanha pelos Direitos
Humanos e das Mulheres).

O estudo de Herrera nos mostra, assim, de que maneira em um contexto
como o latino-americano, a producio de uma reflexdo sobre a identidade e
sobre os corpos do feminismo vem se desenvolvendo com base em marcos
conceituais importados, sem uma mediagdo que busque uma reapropriacdo
que possibilite uma descida desse corpo a materialidade dos corpos
racializados, empobrecidos, folclorizados, colonizados das mulheres latino-

americanas.!?

O SUJEITO MULHER E SEU DESCENTRAMENTO

Os espagos académicos feministas, a principio, denominavam-se “centro de
estudos da mulher” ou, no melhor dos casos, “centro de estudos feministas”.
Dessa forma, como sujeito da opressdo patriarcal e diante da necessidade de
transformar tais condi¢des, a mulher se torna o sujeito da politica feminista,
tomada como producdo tedrica e acdo transformadora. A mudanca para
“estudos de género”, como jad explicado aqui, responde as necessidades
institucionais dos Estados-nacdo, em suas relacdes de dependéncia das
politicas econémicas impostas pelos organismos internacionais e dos debates
tedricos da academia ocidental.



As discussdes tedricas no Ocidente colocaram em xeque a capacidade de
representacdo do conceito “mulher”. Como construcido cultural imposta a
partir da supremacia masculina e sua inerente submissdo a esse esquema, sua
definicdo estabelece um limite que se opde ao Outro e a qualquer reflexio
reelaborada sobre si mesma. Na tentativa de falar em nome das mulheres, o
feminismo ocidental assumiu uma tarefa arriscada, j4 que qualquer fonte de
conhecimento sobre as mulheres estd contaminada pela misoginia e pelo
sexismo.

Diante das brigas dos homens pés-estruturalistas referentes as nocdes de
sujeito e a desconstrucdo das categorias de identidade, algumas correntes
feministas, com medo de essencialismos, recusaram qualquer referéncia ao
termo “mulher”. Como explica Alcoff, a prépria tentativa de enraizar as
politicas feministas na mulher se qualificava como “politicamente reacionéria
e ontologicamente errada”® Em ultima instdncia, esse enraizamento
representaria uma adesdo a certa concepc¢do humanista do individuo centrado
em si mesmo, unificado e auténtico, atado a sua identidade essencial de
mulher. Uma forma de se libertar das armadilhas desse pensamento
essencialista seria, para muitas feministas pds-estruturalistas, garantir a
diferenca total por meio de uma prética feminista negativa (desconstrutiva).
A mulher era entendida como “aquilo que n3o pode ser nada, e sequer
pertence a ordem do ser’,'4 uma categoria vazia, uma fic¢do, uma identidade
que ndo se podia determinar ou garantir, irrepresentavel, mesmo como
metafora ou caso de simples diferenciaco, condenada a estar “fora de cena”.’s
Levado as dltimas consequéncias, tal ceticismo nominalista acabou abrindo
espago para um “feminismo sem mulheres”,

Para as feministas pés-modernas, o feminismo reproduziu os mesmos erros
da ciéncia masculina, na medida em que estimulou o desenvolvimento de
principios universais e essencialistas que representavam apenas as vozes das
mulheres brancas ocidentais, burguesas, heterossexuais e cristds. Por isso,
algumas feministas pés-modernas defendem o abandono da categoria
“mulher”. Esta categoria é uma fic¢do, e os esforcos feministas devem ter
como objetivo a sua desconstrucéo, o que termina com o fim do préprio



feminismo como epistemologia e movimento politico.”

Sheila Jeffreys, em La herejia lesbiana [A heresia lésbica], relata que Diana
Fuss, em sua proposta pos-feminista, cita Judith Butler e nove homens, o que é
de se espantar ji que existem muitas teéricas feministas. Para o pés-
feminismo, diz Jeffreys, a raiz do problema do género estd na predominéncia
da linguagem e das oposicdes binadrias que vém de Lacan e Derrida. A
linguagem atua através da construgdo de oposi¢Ses bindarias ficticias que
controlam misteriosamente a forma de pensar e, consequentemente, a de agir
das pessoas. O conceito de género utilizado por Butler encontra-se afastado
das relagdes de poder: o género é a constante estilizagdo do corpo, uma série
de atos, reiterados dentro de um marco regulador altamente rigido que, ao
longo do tempo, se cristalizam, dando, assim, uma aparéncia de substancia ou
de existéncia natural a uma forma de travestismo (drag). Dessa forma, o
género seria, entdo, uma maneira de dar suporte ao corpo, uma roupa, uma
aparéncia, de tal modo que o travestismo e a representacdo de papéis sdo atos
revoluciondrios. Para Jeffreys, ndo esta claro onde se encaixa a verdadeira
opressio das mulheres. Quando o género se converte em ideia ou em
aparéncia, a opressdo das mulheres, efetivamente, desaparece. A ideia de
género tende a ocultar as rela¢des de poder de um sistema apoiado na
supremacia masculina.’®

A negacio de legitimidade a existéncia do sujeito mulher no feminismo
abriu caminho para a ascensao de outros sujeitos que encontraram espago e se
posicionaram nos dmbitos académicos e ativistas. A partir de uma légica
ocidental, Preciado, na esteira de Butler, anunciava que o sujeito politico do
feminismo ndo é a mulher. Ele entende que tanto a mulher quanto o homem
sdo produtos de dispositivos politicos e propde, a partir disso, a reinvencéo e
imaginacdo de identidades que funcionem como disrupcdes e linhas de fuga.’?
Coerente com suas propostas tedricas, Preciado abandona sua identidade
feminina e, embora afirme ser dissidente do sistema sexual, um sismégrafo
corporal em transicdo biotecnoldgica, assume-se transexual.?® Por meio da
testosterona, transita para a masculinidade, onde localiza suas preferéncias e
avaliagdes de género no mundo das opressdes.



Aqueles que inicialmente eram Centros de Estudos da Mulher ou das
Mulheres, ou Feministas, transpuseram seus interesses para temas como a
transexualidade e os estudos da masculinidade. Estes, legitimados
principalmente pelos financiamentos da Cooperacdo Internacional, das
Nacdes Unidas e da Fundacdo Ford, demarcando vozes autorizadas e
obrigatérias que, a partir do Ocidente, estabeleciam marcos teéricos a serem
reproduzidos.

Em uma critica a epistemologia feminista eurocéntrica, focada na relacédo
poder-conhecimento e no binarismo teoria-ativismo - como na distingao
entre conhecimento puro e conhecimento politico, que evidencia a negagao de
que ambas sdo formas discursivas que promovem mudancas e transformacdes
sociais -, Curiel reconhece que a politica identitaria foi necessaria pela critica
produzida a universalidade, ao etno e ao heterocentrismo como legados
fundamentais da modernidade e da coloniza¢io, mas que também foi
insuficiente. A critica ao sujeito do feminismo nas décadas de 1970 e 1980 - “a
mulher” de classe média, mestica e heterossexual -, elaborada pelas afro-
latinas e caribenhas, pelas mulheres populares e pelas lésbicas latino-
americanas, limitada pelas teorias e praticas politicas “da diferenca” e
identitarias que fundamentavam suas reivindica¢cdes e motivavam suas agoes
politicas, segundo Curiel, ndo sio suficientes para moldar o feminismo que
precisamos hoje. Ela chama atencio também para o fato de que o feminismo,
como proposta de emancipagdo, colocou, junto da crise do sujeito, a crise dos
metarrelatos masculinos e eurocéntricos; ele, ainda que tenha revisado
epistemologicamente os pressupostos da Razdo Universal, expondo as marcas
do sexo na nogdo de sujeito, ndo se livrou totalmente das mesmas légicas
masculinas e eurocéntricas. O descentramento do sujeito universal do
feminismo, a pensadora afirma, ainda contém a centralidade euro-norte-
céntrica e universalista e ndo consegue se livrar dessa colonizacdo histérica,
por mais que a critique. O reconhecimento esmagador das teorias europeias e
norte-americanas em detrimento das latino-americanas e de outros paises do
Terceiro Mundo, diante da multiplicidade de sujeitas que o compde, no caso
do feminismo latino-americano, evidencia a separacdo entre teoria e pratica.



A histéria latino-americana, o pensamento tedrico e politico produzido por
afrodescendentes, lésbicas e indigenas feministas sdo subalternos a Europa e
aos Estados Unidos.*

O que daria forca ao feminismo latino-americano como proposta tedrica,
particularmente critica e epistemolégica, seria se livrar dessa dependéncia
intelectual euro-norte-céntrica - o que ndo significaria negar a importancia
desse outro pensamento como referenciais teéricos importantes, afinal de
contas, o feminismo é internacionalista. A descolonizacdo, para feministas
latino-americanas e caribenhas, precisa passar por uma superacdo do
binarismo entre teoria e pratica. Assim, poderiamos produzir teorizagdes
diferentes, particulares, significativas, que foram produzidas localmente,
capazes de contribuir enormemente com o real descentramento do sujeito
euro-norte-céntrico e da subalternidade que o préprio feminismo latino-

americano reproduz em seu interior.??

OS ESTUDOS DA DISSIDENCIA SEXUAL

Junto das mulheres, desde meados dos anos 1960, outros sujeitos como
lésbicas, homossexuais, travestis, transgéneros, bissexuais, interssexuais
lutam pela transformacdo de suas situages de discriminagdo. A partir de
entdo, corre uma discussdo tedrica sobre as diferentes perspectivas tteis a
compreensdo das suas condicdes de subordinacio diante de um regime
heterocéntrico, a construcdo politica da sexualidade, do desejo, dos afetos, dos
géneros e dos corpos no campo da disputa democratica; o mote ndo hd
liberdade politica se ndo hd liberdade sexual ilustra o momento.

As primeiras teses sobre lesbiandade e homossexualidade em espacos
universitarios, nos anos 1990, obrigaram a academia a questionar a censura, o
desprezo e a moral impostos sobre os temas da sexualidade e da dissidéncia
sexual como campos epistemoldgicos. Sdo iniciados, entdo, estudos que
investigam a ac8o de novos sujeitos, que questionam principalmente as
configuragoes do poder heterocéntrico e as relagdes sociais a partir do campo
da sexualidade. Nao sem dificuldades, algumas universidades abriram centros



de pesquisa, criaram diplomas, cursos de graduacio e pds-graduacéo, grupos
de estudo, congressos, coléquios etc., focados no entendimento dessa
problemadtica.

As contribuicdes do feminismo lésbico, que conceituam a
heterossexualidade compulséria como regime politico, inauguraram novas
perspectivas criticas a respeito dos sistemas binarios ligados a producéo e
reproducdo do capitalismo. No entanto, elas foram rapidamente banalizadas
pelas politicas e praticas identitirias e desontologizadoras. O sucesso dos
discursos performaticos, desontologizadores e da teoria queer nos espacgos
académicos exemplifica as inclina¢Bes tedricas e geopoliticas priorizadas, o

que implica alguns paradoxos.

A ENTRADA DA TEORIA QUEER NA ACADEMIA

O queer é um conceito que surgiu da pratica irredenta dos dissidentes sexuais
mais marginalizados nos Estados Unidos da América do Norte. Eles
comecaram questionando a indiferenca do Estado com os infectados pelo HIV e
logo estavam pondo em xeque as praticas integracionistas dos valores da
heterossexualidade e do mercado neoliberal presentes no movimento
homossexual hegeménico. Capturado pela academia, transformou-se em um
conceito formal - ainda que em seu interior tenha se mantido critico a
categorias normalizadoras. Consequentemente, muitos pesquisadores foram a
campo investigar a fauna “esquisita” e recém-descoberta, transformando
essas pessoas em objeto’ antropolégico a ser estudado. Ainda que a
identidade tenha sido uma das problematicas presentes na origem da
populacdo queer, o que o movimento LGBT defendia com entusiasmo, o
caminho para a institucionalizacdo do queer na academia passou pelos
financiamentos de pesquisas que cristalizam a ac¢do dos diferentes.

Seu uso em Abya Yala é sui generis, a falta de traducdo trouxe interpretagdes
contraditérias. Aqueles que se dizem queer, o fazem para adotar um termo
anglo-saxdo, ainda que suas praticas sejam divergentes daquelas dos grupos
que criaram o conceito.



Embora a luta pelos direitos civis e politicos no Ocidente tenha influenciado
significativamente diversos sujeitos sociais latino-americanos, a tentativa de
replicar automaticamente as experiéncias de organizagdo e as reflexdes
teéricas em nossos contextos, com uma realidade histérica, politica,
econdmica e social diferente, expressa a colonialidade discursiva denunciada

por Mendoza.

DIFERENTES CONCEPCOES DE QUEER

Os movimentos queer surgem nas lutas politicas e sociais da década de 1980,
principalmente nos Estados Unidos, impulsionados pelas crises dos
movimentos feministas, gays e lésbicos: crise da aids, do feminismo
heterocéntrico, branco e colonial, a crise derivada da assimilacdo dos
movimentos pelo sistema capitalista neoliberal, sua institucionalizacdo e
politica integracionista dos valores heterossexuais e etnocéntricos.3

No entanto, no campo teérico, percebemos que as defini¢des sdo totalmente
contraditérias e pouco claras. A primeira pessoa que transforma esse conceito
em uma referéncia académica, Teresa de Lauretis, trés anos depois, em 1994,
pede desculpas, renunciando a possibilidade de se usar o termo por ele ter se
convertido em um elemento comercial e vazio.?

Algumas defini¢Ges fazem referéncia a sujeitos; o dicionario de Oxford, por
exemplo, define queer como “homem homossexual”. Alfonso Ceballos diz que
tal conceito tem a intencdo de categorizar a normalidade sd diante da
anormalidade abjeta, diferenciar o que é apropriado do que ndo é e atribuir
valores a identidades e atividades - dessa forma, ser homossexual é ser uma
versdo desvirtuada do heterossexual. O diciondrio se refere a um sujeito
masculino contraposto a outro masculino e universal, ou seja, sujeitos
substantivados por identidades sexuais. Ceballos comenta, também, que
queer implica a inexisténcia de uma resposta imediata e simples & pergunta “o
que vocé é?”; na inexisténcia de um termo simples ou um lugar definido com o
qual ou no qual se situem subjetividades, comportamentos, desejos,
habilidades e ambig¢des complexas.



Nesse sentido, Hall sugere que todos somos queer, se pudermos
simplesmente reconhecé-lo dessa forma. Todos nos situamos
transversalmente se evidenciarmos e recusarmos algumas das mentiras
consoladoras que nos dizem ou que dizemos sobre nés mesmos. Assim, o
queer ndo faz referéncia a algo especifico.

Para alguns autores, ele funciona com um guarda-chuva que oculta as
diferencas entre lésbicas e gays, ou entre transexuais e travestis, e ignora as
diferencas de classe, raca, idade e outras. Anzaldla argumenta que esse
conceito é intil, porque homogeneiza e apaga nossas diferencgas.?s

Para outros, a categoria deve ser analisada nao a partir dos sujeitos, mas de
suas acdes. Nesse sentido, Janet Jakobsen acredita que seria mais produtivo
pensar em queer como verbo (conjunto de a¢des), em vez de substantivo. O
queer seria entendido, entdo, como uma pratica destrutiva que ndo assume a
forma de um sujeito j& constituido e que, consequentemente, ndo fornece aos
sujeitos uma identidade “nomindvel”. Ou seja, um conceito que anula o sujeito
e que existe apenas como acoes de ndo sujeitos ou sujeitos inomindveis.¢

Alexander Doty afirma que o queer pode apontar para desestabilizac¢des das
categorias existentes, ainda que ele mesmo esteja se tornando uma categoria -
mas uma que resiste a defini¢des faceis. Ou seja, nunca sabemos ao que se
refere exatamente uma pessoa apenas com o uso do rétulo queer, exceto
quando é mesmo sobre algo ndo categorizado ou posicionado fora da
normatividade.?”

Por outro lado, Sedgwick aponta que o termo queer s6 faz sentido quando
empregado em primeira pessoa, j4& que funciona melhor como
autodenominacdo que como observacdo empirica sobre os tragos identitarios
de outras pessoas. Com isso, nos vemos diante de uma teoria em que “ndo ha
nada em particular a que, necessariamente, se faca referéncia”. E uma teoria,
portanto, que evita a rigidez e ao mesmo tempo borra seu objeto de estudo.?®
Uma teoria que, a medida que nega o sujeito, o reconhece; e ao mesmo tempo
que é percebida empiricamente, desaparece de imediato.

As defini¢des também se referem ao significado negativo da palavra, usada
inicialmente como humilhac@o e insulto, e que foi convertida na década de



1980 em um termo que exprime o orgulho de se possuir uma identidade
homossexual. Posteriormente, ela se transforma no rétulo académico usado
pelos mais conceituados estudiosos de género, sendo resgatada do seu
primeiro significado e relancada como um conceito positivo e tedrico que
abrigard uma estrutura de estudos sobre sexualidades ndo normativas. Ou
seja, adjetivacdo destinada a sujeitos especificos que foi transformada em
categoria, pela academia, por meio da impressdo de um carater positivo e
tedrico a palavra.

A ambiguidade da teoria queer é frequentemente tida como a razao de sua
natureza escorregadia. De forma geral, ela é entendida como aquela que pde
em xeque conceitos convencionais de identidade sexual, desconstruindo as
categorias, as oposicdes e os binarismos que as sustentam; ela cria uma
suspensdo da identidade como algo fixo, coerente e natural, e opta pela
desnaturalizacdo como estratégia, demarcando um campo virtualmente
similar ao da homossexualidade, mas que desafia a comum distingéo entre o
normal e o patoldgico, o “hétero” e o “homo”, os homens masculinos e as
mulheres femininas.2? Diante de conceitos tdo instaveis, é dificil saber se o
queer existe em algum lugar.

Teresa de Lauretis argumenta que a teoria queer ndo conseguiu dar um
salto ao campo do politico por expressar um conflito entre sexualidade e
politica, o que ela chama de equivocos de género, a confusdo entre género e
sexualidade. Ao buscar o reconhecimento social, apresentar-se como
inclusivo, democratico, multicultural e multiespecifico, o queer deslocou o
sexual, privilegiando a identidade social pelo género. Hoje, temos identidade
LGBTIQ, entretanto, nos deparamos com a questdo politica das identidades
sexuais, especialmente aquelas estigmatizadas como parafilias ou transtornos
de identidade, encalhadas na sexualidade. Esta, entendida no sentido
freudiano da copresenca de pulsdes conflitantes na psique individual, de
carater obsessivo e frequentemente destrutivo, e as dificuldades que isso
causa tanto para o individuo quanto para o social.?®

Lauretis incita os seguidores da teoria queer a usar o conceito de forma mais
inclusiva, incorporando os campos da sexualidade que foram estigmatizados
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inclusive a queer e suas interpretacdes culturais -, ou seja, deixar para tras as
diferencas que geravam discriminacdo. Entretanto, sem diferencas, o ser volta
ao paradoxo da existéncia inica e universal sob a suposicdo de que assim é
possivel impedir a discriminacdo. A serpente que morde o préprio rabo; o
ponto inicial da critica.

Rubin, em seu ensaio sobre El trdfico de las mujeres [O trafico das mulheres],
acredita que o movimento feminista deve sonhar com algo maior que a
eliminacdo da opressdo das mulheres: é preciso almejar a eliminacdo das
sexualidades e os papéis sexuais obrigatérios. Uma sociedade andrégina e sem
género (ainda que ndo sem sexo), em que a anatomia sexual ndo tenha
nenhuma importincia para o que alguém é, o que faz ou com quem faz amor.3>
Porém, ainda que a ndo atribuicio de géneros ou a desontologizacio seja a
utopia de algumas correntes feministas e do pensamento queer, deixar de ser
mulher ou lésbica em sociedades extremamente miséginas tem repercussoes

politicas e econdmicas, como veremos a seguir.

SUA CHEGADA A ABYA YALA

O termo queer chegou a Abya Yala em meados dos anos 1990 como uma
reflexdo académica ocidental mais do que como uma necessidade discursiva,
teérica ou empirica do movimento lésbico-homossexual. Ainda que, como
vimos, as definicdes de queer em inglés sejam complexas e contraditérias, em
Abya Yala o termo é usado em sua concepc¢do inglesa. Ndo existe um
equivalente em castelhano que recupere a mistura de significados nem que
permita uma transformacio linguistica natural em substantivo, adjetivo ou
verbo - como acontece em outros idiomas.’¢ Isto j4 nos levou a péssimas
interpretacgdes, se é que é possivel com um conceito tdo turvo. Talvez o mais
frequente em inglés seja o uso coloquial como insulto, cuja traducéo textual
equivaleria também a adjetivos como “bicha, viado, mulher-macho, sapatona,
invertido etc.”. Entretanto, o uso da palavra queer em inglés, em um contexto
latino-americano, soa fashion, mais elegante que os termos pejorativos. Isto
nos leva a uma reflexdo necessdria sobre a colonizacdo presente nas linguas
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serem mulheres mobilizaram, nos ultimos trés anos, milhdes delas na
Argentina, no Chile, México, Equador, Peru, na América Central e em outros
paises. Hoje, mais do que nunca, o feminismo é um movimento de massas e é o
corpo dessas mulheres que estd no centro das reivindicagdes, exigindo que as
condicdes de discriminacio mudem.

Marchas em torno do mote #NiUnaMenos, contra o assédio nas ruas, contra
o trafico, #MeToo tiraram da esfera privada formas de opressdo que as
mulheres vivem e que estavam profundamente naturalizadas. A saida em
peso as ruas nos deu um alto nivel de visibilidade e acesso a voz nos meios de
comunicacdo de massa. Estamos participando de encontros feministas
multitudinarios, nas ruas, nas escolas e nos trabalhos, espacos de reflex@o e
acdo. Nos ultimos cinco anos, a populagdo tomou consciéncia da violéncia
contra as mulheres de maneira mais abrangente que nos ultimos quarenta
anos. Este fenémeno tem sido chamado por algumas pesquisadoras de
“Revolucdo Feminista”, um sujeito que nunca esteve ausente, mas que agora,
com for¢a muito maior, toma as ruas e faz um cruzamento de suas demandas
com as diversas formas de opressdo que alimentam a matriz de dominacao
capitalista neoliberal, heteropatriarcal, monogédmica, racista, classista e
sexista. A revolugdo feminista estd questionando os autoritarismos e as
democracias que servem a abertura irrestrita dos mercados, ao capital
internacional, & impunidade, & desarticulacdo e desorganizacdo da sociedade
civil etc. Isto ocorre de tal forma que a sublimagdo da linguagem, a nao
identidade, a inexisténcia do sujeito, a performatividade e a troca de géneros
como “atos” revoluciondrios aparecem como reconfiguracdes do mercado para
reafirmar a opressdo, exclusdo e exploracgio a niveis regionais.

As lutas feministas na rua, na escola, no trabalho, em casa estdo gerandﬂ
reflexdes e transformacdes epistemolégicas e também empiricas.

*

TEXTO PUBLICADO ORIGINALMENTE NO BLOG DA AUTORA EM 10 AGO 2020. TRADUGAO DE PE MOREIRA.

NOTAS



Image
not
avallable




Enquanto feminista,
acredito que nao ha
sexualidades normais e
esquisitas, e sim que todas
as sexualidades sao.
Coloco-me contra todas as
opressoes, em particular as
que se escondem atras das
expectativas morais acerca
de como as pessoas devem
ser e que dao base ao
direito e ao olhar cientifico.
(...) Estou junto de outras
mulheres feministas para
acabar com o sistema que
une o sexo ainvencao das
racas humanas (racismo) e
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ocidentalizacdo de que falamos na Ameérica; linguas coloniais, sempre
dispostas a achar mais fashion o que ndo é dito como ofensa, nem mesmo
para fazer uma recuperacado das palavras a partir da luta, preferindo o
importado e, ainda assim, deturpando sua expressao.

Em sintese, ndo existe um movimento queer latino-americano porque
todo movimento precisa de uma identidade e um esquema de
diferenciacdo; existem pequenos grupos e individuos que defendem
que, se alguma coisa torna-se instituida em algum lugar, é preciso se
mudar (ou seja, é necessdrio que nos convertamos em ndmades,
atravessando permanentemente o ndo lugar do questinnamentn); e,
além do mais, pelas proprias contradicdes presentes na relacdo das
classes altas (pés-)coloniais com suas linguas, em alguns circulos muito
requintados da intelectualidade e da dissidéncia sexual, as pessoas se
dizem queer em vez de LGBTTT.

Contudo, como latino-americanista me pergunto se é realmente
possivel fazer uma critica desestabilizadora as concepgdes de
identidade. Isso, partindo de um lugar onde as identidades americanas
estdo em debate e sdo parte de uma busca do proprio ser em
contraposi¢do ao racismo, a exclusio, a negacgéo e a exploragdo material.
Localizando-me no contexto da América que tenta se livrar da exclusdo
de suas maiorias nativas (toda diminuicdo dos povos originirios em
definicdes hibridas, como mesticagem, implica um mecanismo de
ocultamento) e de um racismo que na Guatemala, como no Peru, chega
ao etnocidio, ndo me surpreende que, passando pela reivindicac¢do do
abandono da identidade sexual, terminariamos encontrando pessoas
que tentam definir a identidade queer.

Na América Latina hd muito pouca coisa que se pareca com o
movimento queer das sadomasoquistas californianas lideradas por
Gayle Rubin e Pat Califia. Videos e blogues, no maximo. Nao ha ninguém

que jogue com o dominio e a submissdo, eliminando, através de uma



Image
not
avallable




despolitizacao ou desapropriacdo dos movimentos identitarios, seja de
sua raiva pela injustica em que vivem, seja do seu desejo de explodir em
algo diferente do que aquilo que j4 estd sublimado (respeitabilidade,
ternura, igualdade, satide), seja da possibilidade de se construir politicas
que desfacam de uma vez por todas as perseguicdes motivadas pela
diferenca, possibilitadas pelo modelo miségino, heterocentrado, racista
e aerdtico do capitalismo controlador.

O queer na América Latina sustenta, como fazem suas financiadoras,
que as transsexuais sdo mulheres - ou seja, sdo pessoas com uma critica
encarnada no préprio corpo, profundamente revolucionarias das pautas
da normalidade que os sexos atribuidos de género impdem, mas
mulheres: um dos dois sexos reconhecidos pelo registro civil. O queer
aqui sugere que um sexo e uma sexualidade ndo podem existir entre
pessoas em idade pré-cidada (as/os menores) e as/os cidadidos (maiores
de 18 anos), porque essa sexualidade estaria inscrita em relacdes de
abuso de poder e em violagdes ou impossibilidades de consenso de uma
das partes, descontextualizando e desistoricizando por completo o
significado de pederastia (como se todos os menores de idade que tém
relagdes roménticas e/ou sexuais com maiores de idade fossem
coroinhas abusados pelo padre ou pelo bispo).

Isto é, na América Latina se usa queer para falar de sexos esquisitos,
em um clima de termos bonitos, onde nédo existem putas, nem bichas,
nem sapatonas, ainda que haja de tudo um pouco, sem pornografia, e
com um mercado turistico, antrépico e hoteleiro que paga impostos e
Nnao ocupa as ruas.

Eu ndo sou queer porque meu sadomasoquismo é exemplar, seja em
relacoes hétero ou lésbicas; passo por temporadas assexuais, mas néo
gosto muito de dildos; e evito assobiar quando vejo uma bunda bonita
escondida pela saia vermelha de uma garota ou peitorais musculosos de

adolescentes com camisetas militares. Ndo quero produzir um
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das mulheres “para
justificar o dominio” das
poténcias ocidentais, da
mesma forma, hoje o
homonacionalismo usa a
situacao das minorias
sexuals ou para justificar
politicas neocimperialistas
de ingeréncia ou
intervencao na Africa ou no
Oriente Médio, ou para
legitimar a limitacao do
fluxo migratorio do Sul para
os paises do Norte global.

Caterina Rea
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uma ampla corrente de pensamento e de pratica chamada Queer of Color
Critic (Critica queer racializada), que apresenta uma versdo bem
diferente da condi¢do queer e da dissidéncia sexual, seguindo uma
perspectiva interseccional’ e descolonizada,® comprometida com a
discussdo de problemas politicos contemporaneos, como a globalizacéo,
o neoliberalismo, a imigracdo ou o terrorismo.? Porém, a diferenca entre
teorias queer brancas e teorias queer ndo brancas ndo passa
unicamente, nem prioritariamente, por uma diferenca de cor de pele ou
por uma identidade étnica. Mas se trata de uma questio de
posicionamento epistemoldgico-politico e da leitura complexa e
articulada do fendmeno da dominagdo. Poderiamos retomar aqui
algumas consideracdes desenvolvidas, em outra sede, pelo tedrico
decolonial Ramén Grosfoguel, quando ele diferencia as estratégias das
identidades nas politicas daquelas das politicas identitarias.® Escreve, a
esse respeito, o autor: “Muito diferentes das identity politics sdo as
identidades na politica. Estas ultimas se baseiam em projetos ético-
epistémicos abertos a todos, ndo importa a origem etinorracial da
pessoa.”® O Unico elemento que conta é, aqui, o fato de compartilhar o
mesmo projeto epistémico e ético-politico. De maneira semelhante, a
critica queer racializada reagrupa autores e autoras de diferentes
pertencimentos étnico, nacional, cultural e religioso - inclusive pessoas
brancas - que adotem uma visdo critica ndo somente em relacéo as
normas sexuais e de género, mas também em relacdo as normas raciais e
racializadas, aos imperativos de mercado do neocapitalismo, a
islamofobia imperante em muitos paises ocidentais, aos projetos
neocoloniais e neoimperialistas do Norte, muitas vezes, disfar¢ados de
agendas em defesa de direitos humanos e sexuais a serem realizadas nos
paises do Sul global.

A critica queer racializada baseia-se no que o teérico indiano, Sandeep

Bakshi, chama de uma “queerness descolonial”,'® ou seja, uma versdo da
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racializados.

O homonacionalismo, por sua vez, tem raizes no chamado “feminismo
colonial”,’” com sua retérica salvacionista arrogante e sua pretensdo de
libertar as mulheres de cor de homens de cor.’® Varias feministas do Sul
global tém evidenciado a histérica recorréncia das politicas coloniais a
condi¢cdo das mulheres e a necessidade de sua emancipacgdo, como
argumento para legitimar a pratica colonial, reforcando a ideia da
incomensurabilidade e da oposicdo entre os wvalores e a cultura
ocidentais, de um lado, e os das populagdes colonizadas, de outro. Assim
como o feminismo colonial usava a condicdo das mulheres “para
justificar o dominio™? das poténcias ocidentais, da mesma forma, hoje o
homonacionalismo usa a situacdo das minorias sexuais ou para
justificar politicas neoimperialistas de ingeréncia ou a intervencdo na
Africa ou no Oriente Médio, ou para legitimar a limitacio do fluxo
migratorio do Sul para os paises do Norte global. Em um texto
recentemente traduzido em portugués, a tedrica queer racializada,
Jasbir Puar, documenta com lucidez as relacdes entre o fendmeno atual
do homonocianalismo e a longa histéria do feminismo colonial. Escreve

a autora:

De que modo é que “a questdo homossexual” veio complementar
“a questdo da mulher” da era colonial, no sentido de modular a
arbitragem entre a modernidade e a tradigdo, entre o cidadao e
o terrorista, entre o homonacionalista e o queer? (...). Também
podemos dizer que, embora a questdo da mulher mal tenha
desaparecido, é agora acompanhada por aquilo que poderiamos
designar por questdoc homossexual - na realidade, mais uma
variante ou operacdo de homonacionalismo. Os termos da
questdo da mulher foram reformulados, com as estudiosas
feministas a tornarem-se agora arbitros das modernidades de
outras mulheres, ou das modernidades de A Outra Mulher.
Invocando novamente Spivak, mas no &mbito do século XXI:
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reproduzir perspectivas eurocéntricas?”.3* Nossa hipdtese é que a teoria
queer apareceria muito menos como uma expressdo de colonialismo
epistémico e um pensamento hegemoénico do Norte imperialista se ela
fosse reformulada a partir da critica racializada. Que leitura do queer
alcancariamos, na América Latina e no Brasil, se, em vez do eixo Norte
(Estados-Unidos e Europa)/Sul, fosse privilegiado o eixo Sul-Sul,
destacando as produc¢des queer africanas e as de grupos racializados
que, nos paises do Norte, formam o que podemos chamar de “Terceiro-
Mundo estadunidense”,?? ou os outros europeus e europeias?? A partir

destas considerac¢des, argumentamos que Norte e Sul correspondem

muito mais a um espaco politico e simbélico do que a lugares geograficos

definidos.

#
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dos continentes e,
consequentemente, a ideia
de uma raca ou
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errada. Somos cada qual,
todas, hibridizadas, sem
nenhuma certeza definida
sobre as origens.
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sexualmente com outras mulheres. Muitas mulheres fora da Africa do
Sul, que poderiam se identificar como lésbicas em qualquer outro lugar,
estdo casadas, com filhos e/ou praticam relagdes sexuais com pessoas do
mesmo sexo de forma oculta, em razdo da violéncia da homofobia
patriarcal pés-colonial. Por exemplo, a casa de uma lider africana
ativista de género foi bombardeada pelo menos uma vez, porque ela
trabalhava, em termos amplos, com as sexualidades e, em particular,
com os ativismos lésbicos aparentemente fora da visdo publica geral.
Uma das suas tarefas foi estabelecer uma rede nacional discreta para
homens e mulheres gays. E este ativismo clandestino para as
sexualidades que resultou diretamente em ataques a ela e que justifica
extrema prudéncia de sua parte. Qutro exemplo sdo os ataques contra a
cofundadora da Intersex South Africa, Sally Gross, que necessitou de
semelhantes medidas para a seguranca pessoal. Atos pessoais de
violéncia contra ativistas ndo heteronormativos estdo profundamente
ligados a violéncia social genérica contra aquelas pessoas percebidas
como ndo heterossexuais, o que inclui os “estupros corretivos” de
mulheres percebidas como lésbicas, acdo que é tdo prevalente, que as
organizacdes queer da Africa do Sul tém projetos inteiros
especificamente dedicados a esta forma de violéncia de género.

Sao precisamente os imperativos do heteropatriarcado que mantém as
lésbicas e suas irmas héteras nas caixas inconsistentes de sua
sexualidade bindria. E bem mais simples encontrar seguranca em uma
identidade homogénea, mesmo que todas as identidades sejam mais
complexas aos olhos de uma pesquisa mais aprofundada. Por exemplo, a
paleoantropologia mostra que os seres humanos sempre migraram
através dos continentes e, consequentemente, a ideia de uma raca ou
nacionalidade homogénea é, na melhor das hipdteses, errada. Somos
cada qual, todas, hibridizadas, sem nenhuma certeza definida sobre as

origens. A Unica coisa da qual podemos sempre realmente ter certeza,
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antigas sociedades nativas.

Em vez de focar estritamente na lesbianidade e nos estudos lésbicos,
pode ser mais util para a Africa se re-historicizarmos e recuperarmos a
fluidez pré-colonial, pelo menos como uma maneira de ir além da
camisa de forca dos binarismos, das opressdes e das violéncias coloniais,
ainda hoje presentes. Nesse sentido, os estudos queer oferecem uma
recep¢do mais ampla, mais do que um lar, porque oferecem maior
“inclusividade”, mesmo que sofram as mesmas doencas do poder e da
exclusdo como qualquer outro campo de estudo. Ninguém deveria
esquecer da ironia de definir o pré-colonial em relacdo ao colonial. Como

coloca a famosa académica feminista, Ifi Amadiume:

O pluralismo e a oposicio ndo sdo importacdes coloniais.
Contudo, ha uma grande divergéncia em relacdo a como nomear
a sociedade africana anterior ao encontro colonial. Os escritores
do hibrido infelizmente desencadearam semelhantes ataques
virulentos contra a ideia de uma tradicdo africana auténtica que
muitos tém escavado e evitado a nocdo de tradicio na Africa,
preferindo usar conceitos como transicio e modernidade. Eles
supdem que tudo que é pré-colonial estd morto e sepultado. Eu
estou reivindicando o conceito de tradicional na Africa, para
significar as culturas africanas pré-coloniais, mas admito o
problema com uma rigida quebra temporal ou com algo estatico.
Argumento que o tradicional pode também estar no presente e que o
tradicional pode ser dindmico. E por isso que introduzo a
justaposicao das nocdes de parentesco coletivo e de oposicéo.?

As lutas pelos direitos lésbicos basicos estdo ainda longe de ser
reconhecidas em nivel global, incluindo a Africa do Sul, onde a nocéo de
estupro curativo deu ao pafs uma nova notoriedade apés a Africa do Sul
ter entrado no Guinness pelas altas estatisticas de estupros em 1999. As

violéncias de género servem como um lembrete especifico de que o
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A utilizacao de repertorio
comum de autores, a luta
contra a
heterossexualidade
compulsoria, a posicao
contraria a binarismos
faceis, entre outros, sao
caracteristicas que
conferem uma aura de
transgressao e contestacao
ao pensamento queer, O
que pode sugerir, numa
abordagem apressada, uma
Integracao das posicoes
num todo unico e
homogéneo. Porém, as
divergéncias no interior do
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poder farmacopornografico.

Preciado vem alertando enfaticamente para a necessidade de estarmos atentos as novas tecnologias do corpo;
e foi a percepcio dessa necessidade que o levou a assinalar os limites da andlise performativa de género que
reduziria género a efeito do discurso. A teoria da performance, sustenta o autor, ndo da a importincia adequada
as tecnologias de incorporagio especificas — e sio essas tecnologias que possibilitam as diferentes inscricdes
performativas.? O conceito de performance de género nio consideraria os processos biotecnoldgicos que levam
determinadas performances a serem consideradas naturais em detrimento de outras, consideradas ndo
naturais. Dai a afirmacio segundo a qual género nio é apenas um efeito performative, mas, acima de tudo, um
processo de incorporagio prostético.® As criticas se dirigem a Judith Butler. Para Preciado, hd na teoria de
Butler uma centraliza¢io no campe discursivo que produziria uma obliteragio do corpo. Michel Foucault
também ndo permanece incélume na démarche de Preciado: o autor de Histéria da sexualidade, que havia se
centrado exclusivamente na ideia de gestio da vida, nio abordou com mais cuidado a propagagio das
tecnologias do corpo e de representacio, fato que implica limites de sua proposta, como veremos adiante. E no
intuito de manter-se atenta as novas tecnologias do corpo - avangando onde Foucault e Butler néo conseguiram
ir - que Preciado vai argumentar que os hormdnios seriam ficges biopoliticas (ficgdes que se podem tomar,
digerir, incorporar). Os hormonios sdo elementos biopoliticos que criam formaces corporais e se integram aos
organismos politicos maiores, HA que se pensar género no marco de produgio de um aglomerado de materiais
sintéticos, como a pilula anticoncepcional, o silicone, o vestido, a arquitetura e os cédigos de publicidade, a
pornografia, os espacos sociais e suas divisdes, a divisdo dos corpos em drgdos sexuais e funcionais,

Além das discussdes sobre corpo e performatividade, surge nos trabalhos de Preciado a questio da
possibilidade de aglio e das priticas politicas subversivas. Em suas primeiras formulag¢des sobre o tema, Butler
afirmara que toda significacio ocorreria no espago da obrigacio de repetir. Assim, a capacidade de agdo se
localizava na possibilidade de mudar a cadeia de repeti¢des. Estando a agéncia dos sujeitos vinculada & nio
sujeicdo as normas que impelem a repeticio, é razodvel deduzir que s6 os que saem das cadeias de repetigio e
divergem das normas estabelecidas atuariam de maneira efetiva.”® A agéncia é pensada diferentemente por
Preciado, dada sua énfase nas biotecnologias e potencialidades subversivas. Para ela, os sujeitos atuam por meio
de préteses cibernéticas e substincias quimicas. Isso significa que as préteses e os quimicos possibilitam a agéo
dos agentes e os constituem por meio de acdes mediadas. Se, para Butler, os agentes contemporineos se
definiriam por atos, gestos corporais e discursos, para Preciado, o0 que os caracterizaria seria a mediagio entre
corpo e biotecnologias.” Preciado opta por uma proposta que privilegia a acdo politica e parece se afastar da
ideia de Butler sobre a inexisténcia de um sujeito anterior as normas, atribuindo aos agentes capacidade
contratual e status, sujeitos relativamente soberanos de sua acfio subversiva.=

Qutro ponto nas elaboragdes de Preciado é a busca por complementar a teoria de biopoder. Foucault®
comentou, no ultimo capitulo de A vontade de saber, sobre uma era em que a morte comegava a ndo mais fustigar
a vida. O “limiar de modernidade bioldgica”, dizia ele, se situa exatamente quando a vida entra na historia,
inaugurando “a era de um biopoder”.* Foucault descreve a modernidade numa indissociabilidade da vida
biolégica e da vida politica - a polftica voltando-se para governar a vida. Narrando o inusitado aparecimento do
sexo como fundador da identidade e, portanto, da inteligibilidade do individuo moderno, Foucault sustenta que
o poder, que outrora se esforcava em evitar a morte, comega a se centrar na produgdo, na regulagio e na
manutengdo da vida. Surgia um poder produtivo que simultaneamente controlava e gerava aquilo que
disciplinava. Assim, a poténcia da morte, relacionada ao poder soberano, foi recoberta pela administracio dos
corpos e pela gestdo calculista da vida. Os mecanismos de poder passam a se dirigir ao corpo e a vida, em tudo

que faz proliferar e reforgar a espécie. O conceito de biopoder assinala 0 momento no qual o poder passa a
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campo. Falei sobre isso com especialistas nas religides afro-brasileiras, mas nunca me detive nessas
formulacdes de Cida, até por me sentir desconfortdvel em abordar uma tematica que nido dominava, Nido pude
naquele momento me aproximar da teoria que Cida estava me apresentando, da qual sé pude perceber a
densidade e relevincia muito mais tarde.

De qualquer modo, sempre pensava nas experiéncias de Cida. Recordava que seu corpo fora objeto de
tecnologias de hormonizagio, mas administradas por um médico de interior, vinculado a sua familia. Lembrava
que seu desejo de refazer as performances corporais estava ligado as performances de mulheres tradicionais do
interior e ndo foi a toa que a descobri naquele misto de recato e comedimento, mas sonhando com decotes e
brilhos. Relembrava que ela era uma pessoa viajada, mas conservava seu sotaque mineiro e um jeitdo de gente
do interior e, ac que parece, aquela cidadezinha onde nascera sempre a acompanhara em seus itinerarios, pelo
seu corpo e pelo mundo. Enfim, um corpo feito de sonhos de paetés, organzas e festas; performances miméticas
de posturas, gestos e modos de mulheres do interior do Brasil; horménios administrados por um médico de
familia; silicones de “bombadeiras” e cirurgides; viagens e troca de experiéncias e fluidos; experiéncias
intensivas com drogas; um sistema imunitario debilitado; enfermidades que transformam o corpo; doengas que
conduzem a um refligio para portadores de aids. Esse corpo era “trabalhado” nos rituais de umbanda, no
batuque. O corpo de uma filha de lansa - orixd que foi homem e se transformou em mulher - tem um corpo de
mulher e determina¢io masculina, rechaca a maternidade e é guerreira e defensora da justica.

CORPOS EM TRANSITO

Em 2011, uma década depois de ter concluido minha etnografia, passei a orientar uma doutoranda, Martha
Souza, que fazia pesquisas sobre itinerdrios das travestis de Santa Maria (RS), no Sistema Unico de Saide
(SUS). Martha ndo tardou a encontrar um vazio no que se refere i assisténcia, assinalando inadequacio dos
servicos para receber as travestis. Entretanto, deparou-se com formas, para ela inesperadas, de cuidadoe e de
acolhida. De um total de mais ou menos cinquenta travestis que acompanhava em seu trabalho de campo, quase
quarenta frequentavam “casas de santo” e se diziam catdlicas, mas também adeptas das "religides afro-
brasileiras”. A pesquisa, que se concentrava nas pensoes e residéncias onde as travestis moravam, bem como
nos pontos de prostituigfio e nos postos de servigos de satide, acabou se direcionando também para as casas de
santo, localizadas, em sua maioria, em bairros pobres de Santa Maria.

Martha descobriu uma realidade muito mais rica que podia imaginar, com personagens marcantes, como
Xuca, uma travesti de aproximadamente trinta anos, com Iemanja como “santo de cabeca” e Oxald como “santo
de corpo”. Xuca é o pai de santo Ricardo, casada com um babalorixd, candidato a vereador na cidade.
Personagens como Joy e Carol: a primeira, a travesti decana da cidade, com mais ou menos 54 anos, mie de santo
respeitadissima; a segunda, Carol, filha de Pai Ricardo (Xuca), pai de santo. As trés tém Iemanji como santo de
cabeca; loiras, administram horménios e fizeram cirurgias para implante de silicone. Seus corpos - como os das
outras travestis que frequentam as casas de santo - passaram por técnicas como ingestdo de horménios,
plasticas, longos e demorados apliques de cabelo, sessdes de laser para retirada de pelos do rosto ou a utilizagdo
de pinga, cera ou gilete,

Em Santa Maria, os pais e mies de santo dizem que "consideram trés lados”, a nagdo, a umbanda e a
quimbanda. A pesquisa vem mostrando que as travestis preferem participar dos rituais da quimbanda, nos
quais, como dizem, “reina Exu”, pois é o local que as permite incorporar pomba-gira e dangar ao som do
batuque, bem como desempenhar performances corporais ou relacionar-se a um orixd feminino.?® Em

determinadas ocasides, principalmente em festas para orixds, as travestis vestem-se com roupas bem
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reticéncias sobre o termo queer que, como se sabe, ndo possui tradugéo ficil, poderiam entdo se arrefecer. Como
dizia, alguns autores comentaram gue o termo queer, por si, assinalaria certa assimetria, pois sempre evocaria
um contexto inglés e ocidental para 0 mundo. No entanto, se a teoria queer puder, ao contréirio, abrir-se para
essas outras experiéncias e saberes (como as narradas neste texto, nas quais se assinala a diferencga de corpos,
formas de agéncia, mediadores, subjetividades), deixando-se afetar, nesse caso haveria a possibilidade de - em
vez de o termo em inglés assinalar um processo de assimetria consubstanciade num eurocentrismo avassalador
- a expressio designar a resisténcia a traducdes faceis.

Investigando a etimologia do termo, Sedgwick® concluiu: “A palavra queer em si significa através - provém
do étimo indo-europeu twerkw, que da também o alemio quer (transversal), o latino torquere, o inglés athwart”.
0 queer poderia ser traduzido para o portugués como estranho, ridiculo, excéntrico, raro, extraordinario; a
expressio é também usada de forma pejorativa para designar os corpos dissidentes.®* Houve quem propusesse
expressdes para designar a teoria queer: “teoria rarita”, “estudos transviados”, “teoria vadia”. O incémodo com
o termo em inglés € notério. Essas dificuldades de tradugdo me fizeram lembrar de um notavel texto de Jacques
Derrida,® no qual ele responde a solicitagio de seu amigo japonés que buscava traduzir o termo
“desconstrugdo”. Derrida sinaliza entdo a impossibilidade de traduzir ao mesmo tempo em que traduz o
vocabulo “desconstrucio”, evidenciando assim como essa palavra é substituivel por outra numa mesma lingua
ou entre linguas diferentes.” Nessa tentativa, Derrida mostra como o tradutor se envolve e se compromete com
a lingua que traduz, e afirma: “A possibilidade para (a) desconstrucio seria que uma outra palavra (a mesma e
uma outra) se encontrasse ou se inventasse em japonés para dizer a mesma coisa (a mesma e uma outra), para
falar de desconstrucio e para conduzi-la para um outro lugar, escrevé-la e transcrevé-ln,"*

Proponho aqui que mais importante que procurar equivalentes diretos para o termo queer numa ou noutra
lingua seria a necessidade de “conduzir a um outro lugar”; seria o "encontro” e a “invengdo”. Ou seja, a
tradugdo, como transformacio, que implica envolvimento e comprometimento.

Se os estudos queer estio paralisados, como salientam alguns, talvez seja porque se petrificaram em teorias
universais do Norte global, que sic exportadas para os trdpicos para serem simplesmente aplicadas. E
provavelmente qualquer promessa de rejuvenescimento esteja vinculada as possibilidades de escapar dessas
armadilhas, em processos de distorgdo e deslocamento que as experiéncias outras podem provocar. Assim, aqui
do lade de ci da linha do Equador, hd que se pensar em afetos e afeccdes que possam deslocar essas teorias
universalizantes e alheias as historias locais. A teoria queer seria entfio afetada e reconfigurada em processos de
tradugdes propiciados por essas experiéncias outras. O termo queer, nesse caso, sinalizaria para um sempiterno
movimente no qual o desejo de traduzir seria tanto um abrir-se para o outro como a descoberta das
potencialidades das linguas maternas, alargando, dessa forma, os horizontes de perspectivas. Acolher esse
termo estrangeiro - simultaneamente de tradugdo impossivel e que necessita de tradugfo - pode produzir, se
assim for, uma reconfiguragiio das linguas e perspectivas, nesse instdvel processo da “construgio do
comparével”.55¢ O queer forcaria a lingua a lastrear-se de estranheza (do termo estrangeiro que resiste, dos
corpos ex-céntricos, das prdticas diversas), e essas experiéncias nos trépicos inventariam uma abertura a
outras gramadticas e outras formas de agir, como nos ensinam as travestis “trabalhando os corpos” nas casas de
santo em Santa Maria.

*

PUBLICADO ORIGINALMENTE IN CONTEMPORANEA - REVISTA DE SOCIOLOGIA DA UFSCAR, V. 2, N® 2, P. 3714-384, JUL-DEZ 2012, P. 371-394.

MNOTAS
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Interlocutoras desta
pesquisa se faz importante
para fornecer lugar a
agéncias femininas que
chamavam a atencao para
uma capacidade de agéncia
implicada “nao na
resisténcia as normas, mas
nas multiplas formas em
que alguém habita as
normas”.

Lorena Mochel
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mudancas importantes em termos de novas normatividades nas
dindmicas relacionais entre os géneros. Gregori® aponta para mudancas
nos limites da sexualidade e nas convengdes do erotismo, indicando que
a produgdo de engajamentos sexuais femininos em torno dos artigos
erdticos sugere um deslocamento da anterior clandestinidade associada
a sua comercializacdo e consumo. O lugar dado a valorizag@o desses
bens, em especial entre as mulheres, adquirem significados de um
erotismo politicamente correto que, segundo a autora, opode este mercado a
uma associa¢do direta com a pornografia para se tornar sinénimo de
saude, bem-estar e qualidade de vida.

Ao longo deste artigo, exploro como os didlogos produzidos com este
mercado a partir das intera¢des no cotidiano da loja tencionam publico e
privado na gestdo da intimidade desta favela. A andlise das
ambiguidades presentes no encontro é feita através de dois planos: de
um lado, na relacdo da sex shop com a vizinhanca e, do outro, nas
relacdes internas estabelecidas na loja entre vendedoras e freguesas. As
tentativas de alinhamento geradas com o conjunto de normativas
comercializado pelo mercado erético mais amplo possibilitaram, por sua
vez, um debate mais préximo com as moralidades religiosas e (seus)
erotismos.

Assim, proponho compreender como epistemologias feministas
podem oferecer criticas aos modelos dualistas que ndo se atentam aos
processos historicamente situados na constituicdo dos erotismos. Fazer
etnografia na sex shopde uma favela carioca fez emergir temas
espinhosos aos feminismos, sobretudo aqueles que se opdem ao
reconhecimento de formas de prazer que escapam ao ideal
emancipatério universalista centralizado no sujeito liberal auténomo.
As reflexdes aqui apresentadas articulam um esforco critico de
afastamento destes projetos excludentes para, assim, tracar linhas de

fuga com projetos tedrico-politicos sustentados no olhar antropolégico
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Imagem 1: Objetos erdticos escolhidos para o chd de lingerie de uma cliente evangélica.
Fonte: Arquivo de pesquisa da autora.

A disposicao dos objetos organizados pela proprietaria, tanto na mesa
da cliente quanto na loja, visava contar uma histéria que utilizava
recursos de uma receita com sucesso de bilheteria de publico. A
protagonista do filme - personagem branca, heterossexual, casada, com
filhos, “um bom carro, apartamento proprio e uma empregada de
confian¢ca™® - traz como mascote um animal conhecido por sua
capacidade reprodutiva e tradicionalmente visto como simbolo de
apetite sexual. O coelho, que guarda um compartimento secreto em seu
interior e faz referéncia ao potente vibrador rabbit, popularizado pela
série norte-americana Sex and the city, era também simbolo de um
mercado ascendente que ja trazia suas proprias referéncias ao chegar
naquela favela. Tais referéncias, no entanto, foram ressignificadas pela
loja através de um “conceito” que propunha uma fusdo com légicas
particulares daquele contexto: “sensualidade sem vulgaridade”.

A proposta de levar este “conceito” nao sé para a loja, mas “pra dentro
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controle feminino no dominio do conhecimento sobre o que deveria
servir para o casal. Quando acompanhados de suas namoradas ou
esposas, eles pouco falavam e costumavam colocar o poder de decisdo
sobre a venda para as mulheres, indicando que, naquele espago, estas
informacdes pertenciam a um dominio discursivo feminino. A
incidéncia deste comportamento aumentava quanto mais novos (em
idade) fossem os clientes. Remetendo ao imagindrio encontrado em
propagandas de disfuncdo erétil,?® aqui a relacio com o “bom”
desempenho sexual, do ponto de vista masculino, estaria orientada para
maximizar o prazer da mulher.

Este conhecimento compartilhado sustentava a costura cotidiana de
intimidades entre as interlocutoras, através da qual os saberes sobre
como utilizar os produtos ganhavam forma através de narrativas em
primeira pessoa. Por outro lado, as modulagées vocabulares
generificadas apontavam caminhos mais ponderados nas abordagens
com o publico masculino. Em vez de “eu gosto de usar com o meu
marido”, as vendedoras utilizavam generaliza¢cdes como “todo mundo
gosta”, “o pessoal costuma elogiar” etc.

Havia, no entanto, um artigo especifico que também ganhava
modulacgdes cotidianas no vocabulario da loja em torno de seu uso. De
forma emblematica, o gel anestésico, indicado para uso anal, finalizava
os atendimentos como “a ultima coisa que se mostra as clientes’.
Indicado para dar “mais conforto na relacdo”, o “cosmético” mais
vendido na loja apontava para um particular acionamento em torno da
combinacdo de pedagogias erdticas entre tecnologias discursivas da
saude e narrativas religiosas. A utilizacdo do termo “esfincter” para se
referir ao anus, indicando o didlogo estabelecido com o discurso médico
era reflexo de treinamentos de venda dedicados especialmente ao tema
do sexo anal. Entre as clientes, uma articulagdo entre prazer e dever se

anunciava em comentarios como “faco sé porque ele gosta” ou “tive que
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Afinal, que normas regem os valores seculares? Como os feminismos
seculares pensam a respeito de suas préprias sensibilidades e formas de
governo?

As criticas de Butler3®ja apontavam para um horizonte de que os
discursos pretensamente igualitarios sustentados pelos feminismos
ocidentais ndo consideram as relacSes interseccionais de poder
envolvidas nos dispositivos da sexualidade, como classe, raca, etnia etc.
Assim, o determinismo social engajado pelos “sujeitos do feminismo”
excluiria, segundo a autora, outras possibilidades de agéncia que fogem
as construcdes salvacionistas do feminismo ocidental.

Ao reconhecer formas distintas de incorporacdo das normas, Butler
nos propde a reflexdo de que hd projetos liberais incrustrados nas
categorias analiticas que reproduzem estes feminismos. A missdo
civilizatéria estd vivificada nos pensamentos que consideram a
liberdade como valor universal, e nio normativo, conduzido por
mecanismos especificos de poder. A oposicdo entre liberdade e
submissdo ganha, neste modelo, contornos que obliteram nossa
compreensdo de que a propria liberdade seria normativa.

O distanciamento do feminismo3? deve procurar outras maneiras que
nao se encaixam nesse ideal liberatdrio, pois seu arsenal conceitual é
incapaz de conceber outras formas de vida. S3o estas outras
experiéncias que nos ensinam sobre os limites dos pressupostos teéricos
e politicos condensados na cultura. A analise da experiéncia etnografica
apresentada neste trabalho propde, nesse sentido, ampliar lugares
dentro do debate feminista para discutir sobre o reconhecimento de
agéncias que foram historicamente subalternizadas neste processo.
Num contexto no qual o divércio representa um fracasso e resistir é
manter e salvar o casamento, o feminismo deve estar sempre
interrogando para pensar na visdo hegemonica e colonialista dos

processos seculares a partir dos quais foram construidos seus sujeitos de
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mapeamento oficial apresenta um total de quinze comunidades no Complexo do Alemo.
As dimensdes de cidade desta favela sdo confirmadas pelo nimero de habitantes,
contabilizados em 60.555 no ultimo Censo (2010), e também por sua relativa autonomia em
relagdo a outros bairros proximos.

3 Meio de transporte inaugurado em junho de 2011, a partir de um investimento de R$210
milhdes durante o Programa de Aceleracio do Crescimento (PAC). Apesar de transportar
diariamente mais de oito mil passageiros, o servigo foi desativado em setembro de 2016 em
funcdo do ndo cumprimento do acordo entre a Secretaria de Estado de Transportes com a
concessionaria que administrava o teleférico.

4 O projeto das UPPs comegou a ser implementado pela Secretaria Estadual de Seguranca do
Rio de Janeiro no ano de 2008, com o objetivo inicial de instituir um “policiamento de
proximidade” nas favelas, como forma de enfrentamento ao trafico. Configurando o que
passou a ser denominado no campo de estudos da seguranga publica como “cinturdo de
seguranca’ para a realizacio dos megaeventos (MENEZES, 2015), as quatro unidades
instaladas em 2012 no Complexo do Alemio - 20* UPP (Fazendinha), 21* UPP (Nova
Brasilia), 22* UPP (Morro do Adeus/ Baiana) e 23* UPP (Morro do Alemfo/ Pedra do Sapo) -
estavam em pleno funcionamento durante o periodo no qual realizei meu trabalho de
campo naquela regido. (Palloma Menezes, Entre o “fogo cruzado” e o “campo minado”: uma
etnografia do processo de "pacificagdo” de favelas cariocas. Tese de Doutorado em
Sociologia - Instituto de Estudos Sociais e Politicos, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, 2015, p. 23 € 59.)

5 Ann Marilyn Strathern, O efeito etnogrdfico e outros ensaios. Sao Paulo: Cosac Naify, 2014.

6 Licia do Prado Valladares, A invencdo da favela: do mito de origem a favela.com, Rio de Janeiro:
Editora FGV, 2005.

7 Ibid., p. 151.

8 O conjunto de trabalhos organizado na coletinea (Des)Prazer da norma apresenta um
mapeamento contemporaneo dessas dinimicas presentes em negociagdes entre norma e
transgressdo CF. , Everton Rangel; Camila Fernandes; Fatima Lima, (Des}pmzer da norma,
Rio de Janeiro: Papéis Selvagens, 2018.

g Maria Filomena Gregori, Prazeres perigosos: erotismo, género e limites da sexualidade, Tese
(Concurso de Livre Docéncia) - Departamento de Antropologia, Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2010.

10 Entrevista realizada em 28 de maio de 2013.
11 Os nomes aqui utilizados séo ficticios.

12Gregori observou em sua pesquisa que as mulheres compdem a maior parte do publico das
“boutiques” (erdticas, sensuais, femininas) em cidades como Rio de Janeiro e Sdo Paulo.
Segundo a autora, estas lojas também costumam contar com mulheres em seus comandos,
marcando uma producdo e distribuicdo destes bens de consumo em torno de novas
etiquetas sexuais femininas. Cf. Maria Filomena Gregori, op. cit.

13Este termo é utilizado pelo mercado de vestuario feminino para se referir a modelos que

vestem tamanhos a partir do 46, mas ndo ha consenso sobre quais seriam os niimeros
limites que agrupariam este nicho de consumidoras.

14 A entidade, fundada em 2002, produz eventos e manuais no estilo “guias de negécio”,
direcionados a empresarias(os) do mercado de artigos eréticos.
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e harménica das vias e espagos publicos do Distrito
Metropolitano de Caracas.

Capitulo
Das infra¢des relativas a determinadas condutas em lugares
publicos.

Artigo 13. Oferecimento de servigos sexuais. Aqueles que
oferecam servigos de carater sexual na via publica serdo
sancionados com multa de vinte (20) unidades tributérias, ou a
realizacdo de algum dos trabalhos comunitarios estabelecidos
no Artigo 38 da presente Portaria, por um periodo de quarenta e
oito horas.

Ainda que o trabalho sexual ndo seja um crime para o Cédigo Penal da
Venezuela, nas ruas de Caracas, quem manda é a Portaria de
Convivéncia Cidada. Estas poucas palavras, que alegremente proclamam
os termos da convivéncia entre cidaddos, também condenam muitas
mulheres, travestis? e homens a viverem em uma negociacao didria,
custosa e as vezes violenta com os agentes do Estado - neste caso, a
Policia Metropolitana (PM). A convivéncia cidadd implica uma
harmonia social que respeita todos os cidadaos, enquanto eles respeitam
as normas estabelecidas. Mas alguns “convivem” melhor que outros, e as
normas sempre valorizam certas existéncias e marginalizam outras.
Tive que conhecer a Portaria de Convivéncia Cidada, e a definicdo de
cidadania que a acompanha, para entender a regido da avenida
Libertador, em Caracas, onde dezenas de travestis realizam seu trabalho
sexual.4 Tive que conhecé-la porque, assim, entendi melhor os fatores
estruturais que levam a violéncia e a marginalizacao que rotineiramente
sdo produzidas nessas ruas e sobre esses corpos. Mas a verdade é que a
Portaria funciona apenas como uma ferramenta para a PM; antes da

Portaria existia a Lei de Vadios e Maliciosos, e antes havia outra, e
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artistico/cultural, me interessam as barraqueiras, as divas, as locas e as
putas. Em minha comunidade, elas sdo as atrevidas, as que sempre se
arriscam. As divas me interessam especialmente porque sdo elas que
complexificam o projeto politico - sdo as que envergonham. Defendo
que, para elaborar projetos de sociedade verdadeiramente inclusivos, é
necessario imaginar que nem todos os cidadaos serdo bons cidaddos e se
adequardo as expectativas de participacdo social (educados,
interessados, racionais, ndo frivolos). E vital para qualquer projeto de
transformac@o social se aliar & complexidade e aos sujeitos frustrantes.

O que me chama atencdo é uma questdo de poder: a sociedade se

impde violentamente, sobre os corpos dessas divas, para marcar o
territério do género. Esta demarcagdo tem como resultado sua exclusio
social, econémica, juridica, politica e interpessoal. A “cidadania” é um
mecanismo para exclui-las. A participagdo social lhes é negada, seus
direitos (como cidadis ou seres humanos) sdo violados, e, muitas vezes,
elas mesmas se negam a participar socialmente dos moldes do que se
espera de um bom cidaddo.” Dessa forma, os conceitos “cidadania” e
“sociedade civil" ndo sdo muito centrais na constituicio do meu
trabalho, ndo obstante, me interessam porque sdo mecanismos usados
para o exercicio de certo poder social. Estou buscando uma maneira de
entender o poder, a periferia e o centro; uma que seja suficientemente
complexa para:

a. Contemplar as multiplas modalidades do poder - suas imposicdes,
subversdes, inversdes e perversdes, que sdo sempre e
necessariamente imprevisiveis e asperas.

b. Respeitar a criatividade e a for¢ca de vontade das pessoas
marginalizadas (sem romantiz4-las).

c. Contemplar a forca com a qual o centro é imposto na vida cotidiana.

A respeito da marginalizagio e participagdo, a pergunta chave para

mim € se podemos usar as micropoliticas do corpo e do desejo, partes da



vida cotidiana das travestis - por exemplo, o escindalo -, como
estratégia para a articulacdo de outras cidadanias.”* Em vez de buscar
formas de disciplind-las para a participacdo, prefiro pensar em como
seria um projeto politico baseado no desejo e na corporalidade. Para
pensar essa questdo, primeiro quero explicar um pouco o que entendo
por “cidadania” e “sociedade civil”. Em seguida, tratarei das diferentes
organiza¢des. Depois, proponho trés marcos referenciais para uma

politica antinormativa.

A CIDADANIA

Entendo por cidadania os processos que produzem uma pessoa como
parte de um grupo social, as coisas que a fazem sentir parte de tal grupo,
e as que fazem a sociedade vé-la como parte desse grupo. Muitas vezes,
hoje em dia, o grupo social é tomado como um Estado-nagdo, mas a
cidadania ndo é exclusiva para os sujeitos dos Estados-nag¢des. Dessa
maneira, para ter uma cidadania, precisamos de mais que um
passaporte ou uma carteira de identidade, precisamos da sensacédo de
pertencimento.

Mas nada é tdo facil. Por mais documentos e sensacdes de
pertencimento que um estadunidense de descendéncia arabe tenha, ele
sempre vai ser um forasteiro e suspeito de terrorismo. Por mais que
participe da economia dos Estados Unidos, ainda que tenha adotado
costumes do pais, uma mexicana ndo naturalizada sempre estara
ameacada pelo servico de imigracdo dos Estados Unidos. E,
evidentemente, a “cidadania”’, numa dindmica em que pode haver
cidaddos bons, maus e ndo naturalizados, tem seus processos de
inclusdo e exclusdo. Mas ainda que sirva como ferramenta para a
exclusdo, a cidadania também pode ser usada estrategicamente para se

“fazer exigéncias”. Especialmente a fim de exigir o cumprimento dos



direitos dos cidaddos e dos seres humanos. Dessa forma, por vezes,
convém as locas cultivar uma cidadania.

A cidadania pode ser uma estrutura disciplinadora,® que cristaliza
identidades mediante o controle do Estado e da ideologia, ou uma
estrutura politica onde se reconhecem sujeitos de direitos e atores
politicos capazes de intervir no governo (como é definida no Dicionério
da Real Academia da Lingua Espanhola). A cidadania tem uma dimensao
afetiva e outra estrutural; ambas marginalizam as travestis. A cidadania
interessa ao meu trabalho porque ela facilita 16gicas, estéticas, praticas e
estruturas de “participacdo”. Para que ela seja util as travestis, é
necessario transformarmos a nogdo de politica e ao mesmo tempo a
nocdo de cidaddo. Ou seja, para que uma pessoa se imagine “sujeito de
direitos” e relevante na garantia desses direitos, é preciso que exista um
processo de “producdo de subjetividade”, ao mesmo tempo que se luta
por um reconhecimento estrutural.

Assim, se definimos como cidaddo o sujeito de direitos ativo, e se os
direitos e o reconhecimento realmente combatem a dindmica da
marginalizacdo social, estamos sugerindo que cultivar a cidadania entre
as travestis pode servir como intervencdo em suas problemadticas.
Interessam-me as estratégias para materializar esta transformacao
social. Porque ela parece um projeto a prazo muito longo e talvez nao tao
ttil para enfrentar necessidades urgentes (por exemplo, na hora que a
policia aparece para te prender, é muito mais util tirar os saltos e
correr!), mas que pode servir como um referencial para se desenhar
intervencdes pontuais.

Horacio Roque Ramirez, que tem trabalhado extensamente com o
projeto ContraSIDA Por Vida, aponta uma diferenca pedagdgica que
existe entre as intervencdes do projeto e as intervencdes de outros
prestadores de servigo na cidade de Sao Francisco. Ele fala da distingéo

freireana entre uma pedagogia “bancdria” e uma pedagogia “dialégica”.



A intervencdo dialégica prevé a criacdo de um didlogo entre “sujeitos”,
que podem estar ocupando diferentes funcdes e ter responsabilidades
variadas.* A visdo disciplinadora da cidadania é 1til para mostrarmos a
profundidade da transformacdo necessaria, j4 que o processo de

produzir cidadania é um processo de enculturacao:

O projeto fundante da nacgdo é civilizatorio, no sentido de, por
um lado, fornecer ao registro um poder legalizador e normativo
das praticas e sujeitos cujas identidades ficam circunscritas ao
espaco burocratico; e, por outro, organizar um poder multiplo,
automatico e anénimo, que controle incessante e discretamente
os individuos: para torna-los cidadaos da pélis (...)."s

Precisamos olhar para o problema da cidadania das travestis de duas
formas: a partir da integracéo das travestis ao conceito de cidadania e
também da transformacio do conceito de cidadania. E isso que sugere
Rummie Quintero, uma ativista das causas trans e comunitaria, da
pardquia 23 de Janeiro, em Caracas, que atualmente elabora a proposta
do projeto “Divas de Venezuela”, uma ONG dirigida a pessoas

transgénero, transexuais e travestis:*®

(...) desde que comecei minha projecdo como pessoa e como
bailarina, essa parte social comegou também. Sempre
trabalhando com as comunidades, porque sempre vi que o
respeito também se conquista com a adaptacéo, e muitas vezes é
necessario se adaptar a sociedade para depois adaptar a
sociedade a vocé. Que é o que estou fazendo agora. Agorinha
estou adaptando a sociedade. Primeiro, eu me adaptei a ela,
agora estou adaptando ela a mim."7

E possivel tentar “polir” as travestis para que sejam cidadis exemplares
(0 projeto normativo), para que convivam, por exemplo, com os

moradores da avenida Libertador que sempre chamam a policia para



bota-las para correr, ou que passem a fazer dentincias quando tiverem
seus direitos violados. Mas ndo é possivel esperar que abrir as portas
para o didlogo, ou pedir que denunciem essas violéncias, gere alguma
resposta. Os anos de repressdo ativa tém de ser neutralizados por algum
outro tipo de intervencdo. Rummie adota uma posicdo que reconhece a
legitimidade da sociedade e de sua comunidade, o que ndo é comum na
maioria das travestis que acompanhei e entrevistei, e que
definitivamente encontrei mais entre pessoas que se identificam néao
como travestis, mas como “transgénero’ ou “transexual”.'®

Rummie reconhece que uma estratégia para transformar a forma
como a sociedade olha para as pessoas transgénero é respeitar as normas
dessa sociedade e, em sua experiéncia, destacar-se artisticamente para
ser respeitada. Esta estratégia funciona bem para ela, e, segundo minhas
observagdes, é muito eficiente para projetar uma imagem positiva das
pessoas transgénero. Mas ela ndo funciona em um espaco criminalizado
e estigmatizado como o do trabalho sexual nas vias publicas. Ai,
encontramos uma estética chocante e por vezes abjeta, e
comportamentos escandalosos como o trabalho sexual, a agressdo, a
nudez publica, o roubo, o consumo de drogas etc.’? Nas palavras de um
trabalhador sexual da avenida Solano, falando do trato da policia: “Eu
sei que isso é ilegal e tudo mais, mas pelo fato de sermos seres humanos
ndo deveriam nos maltratar”.2° Ser um sujeito de direitos estd
condicionado ao cumprimento de uma estética e um conjunto de
comportamentos do bom cidadao. Este trabalhador sexual se entende
como um sujeito de direitos “pela sua condicdo de ser humano”, nao de
cidaddo. Evelina Dagnino identifica essa luta ndo como a luta pelos

direitos, mas pelo “direito de ter direitos™:

(...) a pobreza é uma marca de inferioridade, uma maneira de
ser em que os individuos perdem a habilidade de acessar seus



direitos. Esta privacdo cultural imposta pela auséncia absoluta
de direitos, que por fim se expressa como uma supressdo da
dignidade humana, chega a ser constitutiva da privagio
material e a exclusdo politica.?

Dagnino identifica dois tipos de direitos: o direito a igualdade e o direito
a diferenga. O direito a igualdade corresponde a defini¢do liberal de
cidadania, enquanto o direito a diferenca faz referéncia ao que ela
chama de “nova cidadania”, uma que se define fora da rela¢do entre
Estado e individuo. Isto quer dizer ndo apenas “acesso, inclusao, filiacdo
e pertencimento a um sistema politico”, mas também “o direito de
participar na defini¢do desse sistema”.?> A redefini¢do da cidadania
aparece ndo apenas como uma estratégia politica, mas principalmente
como uma politica cultural.

O que Dagnino chama de “nova cidadania” parece estar ligado ao
conceito de “democracia radical” proposto por Laclau e Mouffe - usado
por Cristina Bloj em seu artigo presente no mesmo livro. Ambos se
baseiam nas “lutas contra as diferentes formas de subordinacdo - de
classe, de sexo, de raga, assim como aquelas as quais se opdem o0s
movimentos ecoldgicos, antinucleares e anti-institucionais”.?* Dagnino
também inclui o movimento LGBT nestas lutas.

Questiono-me sobre o tanto que sentidos liberais de cidadania sdo
reproduzidos nestas lutas. Falando a partir da minha experiéncia com o
“movimento LGBT" nos Estados Unidos e agora na Venezuela, me parece
que a categorizacdo destes atores como participantes na cria¢do da
“nova cidadania” oculta as praticas de exclusdo e as limita¢des dos
imagindrios politicos que cultivamos dentro do préprio movimento.

Existem dois tipos de igualdade: uma em que eu sou igual a vocé, outra
em que vocé é igual a mim. Partindo de uma posicdo de abjecdo ou de

completa rejeicdo social, esta diferenca implica estratégias diferentes.



Se eu sou igual a vocé, eu me adequo a tua estética para me tornar um
sujeito de direitos; se vocé é igual a mim, e eu sou uma pessoa rejeitada
pela sociedade, entdo vocé, no momento em que me torno equivalente a
vocé, também se suja.

Kulick e Klein?4 analisam o escdndalo travesti para entender suas
possibilidades politicas. Eles se baseiam na diferencia¢do proposta por
Nancy Fraser entre projetos de “redistribuicdo afirmativa” e projetos de
“redistribuicdo transformadora”. A redistribuicdo afirmativa busca
reparar “padrdes de distribuicdo sem atrapalhar os mecanismos
subjacentes que os produzem’, pratica que “marca os beneficiarios
como ‘diferentes’ e subvalorizados, destacando divisdes no grupo”.?s De
acordo com Fraser, a redistribuicéo transformadora é uma estratégia

para

reparar padrdes de injustica, precisamente, através da
modificacdo do quadro referencial subjacente que os produzem.
Reestruturando as relacdes de producdo, a redistribuicdo
transformadora modificaria a divisao social do trabalho,
abaixando os niveis de desigualdade social sem criar camadas
estigmatizadas de pessoas vulneraveis que se entendem como
beneficidrias de uma benevoléncia especial.?

Os projetos de redistribuicdo transformadora se baseiam em uma
politica de igualdade, mas ndo igualdade no sentido de que os
desfavorecidos dizem ser iguais aos privilegiados (uma politica
normativa ou conformadora), e sim uma igualdade em que os
desfavorecidos consideram os privilegiados seus iguais (partindo da
abjecdo). Nas palavras de Kulick e Klein, o escdndalo travesti
“reterritorializa a vergonha”, ou seja, a travesti usa seu poder de
contaminac¢do para produzir uma impressdo no Outro e transformar o

“campo de guerra” - a cidadania, a masculinidade, ou outro. Esta



estratégia funciona para conseguir o efeito desejado, que no caso
relatado no artigo é o de tirar mais dinheiro do cliente.

O escandalo travesti é uma estratégia de ressemantizacdo: as travestis
transgridem os bons costumes e a sociedade civil ndo por recusar a
vergonha (e promover algo como um “orgulho travesti”), mas por
habitar a vergonha como um espago para questionar os outros e
incrimind-los.?” Ao ser incriminado, o privilegiado se envergonha e cede
as demandas colocadas para calar o escandalo. Os autores sugerem que o
escindalo, como politica, poderia ser estendido de um nivel interpessoal
a uma esfera coletiva mais organizada. Como seria uma cidadania
travesti? Ainda é apenas para ser sonhada, e depende delas, mas ha um
principio fundamental a ser levado em conta: “a constituicdo de sujeitos
sociais ativos (agentes politicos), defendendo o que consideram como
seus direitos e lutando para o seu reconhecimento”.?® Mas se a sociedade
civil é fundamental para a definicdo de uma "nova cidadania”, é
necessario redefinir a no¢do de politica no que chamo “sociedade civil
LGBT” da Venezuela.??

SOCIEDADE CIVIL

Pensava que conhecia a ideia de “sociedade civil” porque, em minha
busca de um lugar onde me sentir confortivel como sapatona
colombiana estrangeira, acabei me aproximando de muitas ONGs. A
pandemia do HIv/aids ironicamente abriu espago para organizacgdes
comunitarias que ofereciam servicos de prevencao e satide aos G [gays]
e a nds, LBT [lésbicas, bissexuais, travestis]. Fomos nos metendo nelas.
Se vocé quiser encontrar pessoas LGBT em qualquer lugar, primeiro
busque por boates, depois ONGs, e se nao hid nenhuma que seja
explicitamente LGBT, procure as ONGs especializadas em Hiv/aids. La

voceé acha.



Entao, é simples: a sociedade civil é um cédigo para dizer ONG. Nos
Estados Unidos, elas sdo organizac¢des registradas no Estado, sem fins
lucrativos e com metas sociais. Ndo sdo nem o “setor publico” (o Estado),
nem o “setor privado” (o mercado), nem as pessoas comuns. Vocé
poderia perguntar “mas e os partidos politicos?”. As comunidades de
que faco parte, nos Estados Unidos, tém alergia a eles. Nao nos metemos
ali. “E as organizacdes transnacionais (de desenvolvimento, de direitos
humanos etc)?” Bem... a verdade é que eu trabalho com minha
comunidade local, nio me meto em assuntos internacionais. “E o
exército?” Parece que nos Estado Unidos trabalhamos com a ideia de que
as forcas armadas estdo completamente fora do nosso alcance. Agora
posso confessar que meu olhar sobre a sociedade «civil esta
completamente marcado por minha cidadania estadunidense. Parece, a
partir desse ponto de vista, que a “sociedade civil” é simplesmente um
mecanismo legal para garantir acesso a fundos monetarios, porque sem
0 “so1 (c) 373° ndo é possivel receber dinheiro de fundacdes. No caso das
pessoas que me interessam, a sociedade civil é a possibilidade de se
organizar formalmente para exigir direitos e receber apoio. Muito
concretamente, isto significa a formagdo de uma ONG, mas entendo que
essa manifestacdo é apenas um elemento na chamada “sociedade civil”.

Mas me pergunto: se limitamos nossa imaginacao sobre quais sdo os
espacos de forca politica, ndo estamos perdendo a oportunidade de
sonhar, ou até mesmo alucinar, com outras possibilidades de resisténcia
coletiva? O que temos chamado de “sociedade civil” as vezes ndo se
vincula ao que chamamos de “base”, especialmente porque esta base nao
estd de acordo com o imaginario hegemaénico de forga politica.

Varios autores (Daniel Mato, Mario Roitter, Afef Benessaieh e, em
especial, Eveline Dagnino) se ocupam de analisar o universo da
sociedade civil, e as suas defini¢Ges sdo numerosas. Roitter fala da nogéo

de “Terceiro Setor”, ou seja, um espaco nem-Estado nem-mercado, e da



genealogia do conceito de sociedade civil até chegar, como também
fazem Dagnino® e Reygadas,3?* a uma distingdo entre as nogdes de
sociedade civil de Antonio Gramsci e Jirgen Habermas; por fim,
demarcando a importdncia da nogdo gramsciana na América Latina. A
preocupacao de Mato estd voltada para a producédo de representacoes da
sociedade civil e com os atores “globais” e “locais” que influenciam esta
producdo.’® Isso, sempre destacando as relacdes estruturais que
determinam a distribuicdo de recursos internacionais e, portanto, a
priorizacdo das atividades de certas organizactes da sociedade civil, em
particular as ONGs.?4 Dagnino estuda a resisténcia da esquerda ao
autoritarismo no quadro da “democracia”, e a ideia de que fortalecendo
a “sociedade civil” se fortaleceria a democracia,?s e como nos ultimos
anos acontece uma “confluéncia perversa entre o projeto politico
participativo e o projeto neoliberal”.3® Ou seja, que a sociedade civil
também pode ser entendida como “todo mundo exceto os militares” em
uma luta contra um Estado autoritario.

Robles Gil também critica a confluéncia da ideia de sociedade civil
com democracia: "o desenvolvimento da sociedade civil ndo é idéntico, e
ndo equivale, de nenhuma maneira, & democratizagdo da sociedade” .37
Ele usa a noc¢éo gramsciana de sociedade civil para se distanciar da ideia
estadunidense de Terceiro Setor: “a sociedade civil aparece [em
Gramsci| como um campo de elaboracéo e difusdo das ideologias, onde
se constrdi, se recupera e se reproduz o consenso e o reconhecimento
sobre o rumo econdmico e politico da sociedade” 8

Em uma de minhas saidas a “campo” (a avenida Libertador em
Caracas, onde trabalham diversas travestis), minha acompanhante e eu
vimos cinco guardas nacionais com metralhadoras escoltando duas
travestis para baixo de uma ponte. A escolta seguiu em siléncio: nem
nds, os civis, nem os militares, nem as travestis que eram escoltadas

falavam durante a caminhada pela rua. Quando passaram por mim,



troquei olhares com uma das meninas que parecia me dizer “agora sim
estamos bem fodidas”, com um meio sorriso irreverente e a sobrancelha
levantada. Os militares as levaram para debaixo da ponte. Nos
continuamos em cima. Nos aproximamos muito cuidadosamente da tal
ponte e comecei a registrar a experiéncia. Passaram cinco minutos - ndo
se via nada do que acontecia 14 embaixo. O militar que tinha ficado do
lado de cima nos viu e decidimos, nesse momento, que ndo havia nada
que pudéssemos fazer diante das metralhadoras dos guardas. Vai saber
0 que aconteceu com aquelas meninas; nés fomos embora de taxi.

Coisas como essa acontecem cotidianamente, nio tanto com a guarda
nacional (foi a primeira vez que os vi detendo travestis), mas sempre
com a PM. Essas cenas acontecem porque existem siléncios que as
autorizam - as vitimas da violéncia sdo pessoas que ndo podem
denunciar, ou ndo denunciardo, porque a dentincia néo serve para nada.
No momento, estdo fodidas. Militares com metralhadoras podem fazer,
a qualquer hora, o que tiverem vontade, e se ndo hd consequéncias,
podem seguir fazendo. E isso depende de onde e quando se produz um
discurso que traz consequéncias - em que o pronunciamento da
sociedade mude, ou a denuncia valha de algo. Enquanto esse tipo de
discurso néo existir, as partes coexistem em uma negociac¢do cotidiana
lubrificada pelo siléncio. As vezes ndo coexistem, e elas terminam
assassinadas embaixo da ponte.

Se é possivel dizer que o “rumo econémico e politico da sociedade”
pode ser construido diante de um consenso,3? entdo a sociedade civil se
apresenta como o campo para esta construcdo, negociacdo e
reelaboracao. Reygadas opde esse sentido gramsciano de sociedade civil
com o sentido habermasiano: a sociedade civil como o “nivel
institucional do mundo vivido, no qual a pratica associativa se
desenvolve e a cultura se forma”.4° O sentido habermasiano, diz ele, ndo

nos ajuda a ‘compreender as complexas articulagées entre o mundo



cultural, por um lado, e 0 mundo econémico e politico, por outro”.#
Assim, para o desenho de intervencdes, mais vale entender os contornos
simbdlicos, econémicos, politicos e interpessoais relevantes.

Assim, vdrias vezes durante o processo de escrever este ensaio, me
perguntei: para que serve a ideia de “sociedade civil"? Por vezes me
frustro e me lembro que é mais importante saber como imaginar e
promover intervencdes do que relaciond-las com essa histéria de
“sociedade civil”. Roitter apresenta uma maneira de pensar a

operabilidade da ideia de sociedade civil:

(...) acreditamos que a reintroducdo deste tema nas ciéncias
sociais significa também uma oportunidade para prestarmos
atencdo em como as pessoas se organizam de forma auténoma
na tentativa de influenciar o Estado e o mercado e enfrentar os
crescentes niveis de exclusdo e fragmentagdo na sociedade.4?

Parece util pensar maneiras de organizagdo para se fazer presente nesse
ambito, mas fico pensando nos elementos sociais que ndo sdo nem de
Estado nem do mercado: por exemplo, a violéncia doméstica, a proibi¢ao
religiosa da sexualidade ou o conjunto cultural que imp&e o racismo e a
xenofobia, para além do Estado, com consequéncias no mercado. O
Estado e o mercado sdo os Uinicos espagos para a transformacéo? Onde se
encontram as transformacdes internas, as transformacdes que mudam a
maneira de se olhar para um problema, o lugar da fé, da criatividade, do
orgulho, da vergonha? Como abordamos a dimensdo afetiva e
imaginativa da transformacao?

Entdo, como vamos da festa, o lugar do prazer, ao foco, o lugar da
determinacdo? Nas minhas entrevistas com representantes de ONGs
direcionadas a pessoas LGBT,# percebi uma separacio entre o espago
“social” e o espacgo legal ou juridico. No discurso de Jesis Medina,

diretor executivo da Lambda, os dois espacos sdao parte de uma



abordagem “integral” do projeto de defender os direitos LGBT:

(...) é possivel combater a violag¢do dos direitos a partir de um
ponto de vista juridico, mas também de um educativo. A drea da
saude também é relevante, e logo ali estd a parte social. Vocé
pode fazer um evento esportivo na inten¢do de unir um grupo
de pessoas, para que elas se conhecam, interajam. E isso vai
permitir que vocé crie um grupo forte que, quando for
necessario combater um problema de discriminacio, esse grupo
forte criado a partir do encontro esportivo, estara presente.44

Jesus Ravelo, da Unién Afirmativa, com base em sua experiéncia com as
reunides da Lambda, identifica nessas reuniées uma proposta mais de
“encontro social” ou “comunitdrio”, e fala da diferenca entre os dois
grupos:

(...) viamos na prética que (...) a Lambda, nas vezes que os
visitei, tinham um grupo de filmes as tercas-feiras, e era bacana
porque as vezes que fui senti que (...) havia uma comunidade,
ou pelo menos uma parte da comunidade que se forma ali. Mas
entdo, nessas coisas, sinto que é importante (...) educar.4

Esta diferenca é reafirmada pelo trabalho da Lambda na organizacdo da
Marcha do Orgulho LGBT em Caracas, um evento que reune a
“comunidade” para promover visibilidade, orgulho e direitos dos LGBT.
Nao estou dizendo que as pessoas da Union Afirmativa recusavam o
projeto comunitario, e sim que se desenhou uma diferenca, talvez
estética e politica, no foco de cada grupo. No fim das contas, a Unién
Afirmativa também participou da organizagdo da Marcha do Orgulho
nos anos anteriores. O que interessa aqui é que os campos de atuacgdo de
ambos sdo concebidos como campos “separados’. Nesta divisdo, a

Lambda se vé como organiza¢do com uma atividade mais “social’, e a



Unién Afirmativa, com atividade mais “legal”. A diviséo estd relacionada
também a uma distin¢do segundo a qual a Unién Afirmativa, em razao
de seu foco e seus membros, é tida como uma organizacdo de
profissionais e intelectuais (professores universitirios, advogados,
cientistas politicos etc.). E importante destacar que a Lambda também
tem integrantes “profissionais” e desenvolve pesquisas - o que estou
apontando aqui é a diferenca nas “percepcdes’ dos varios projetos.

Ravelo diz que essa é uma diferenca entre pensar e fazer:

(...) quando comegamos a nos reunir (...), comecamos a ver as
diferencas de estilo entre as diferentes ONGs. E alguns grupos
estavam mais preocupados em fazer. “Vamos fazer isso, vamos
fazer aquilo”. E nés estdivamos um pouco mais inclinados a
pensar sobre as coisas antes de fazer. Talvez muitas vezes
ficivamos sé pensando e, no final das contas, ndo faziamos
nada.4¢

Medina compartilha da critica interna de Ravelo sobre a Unién

Afirmativa e a diferenca entre os dois grupos:

(...) desde que conheco a Unién Afirmativa sei que eles se
dedicam exclusivamente ao que é, é... a parte legal, sabe? De
fato, sempre nos disseram isso, que eles se ocupam da parte
legal, que isso est4 dentro dos seus objetivos. E (...) acredito que
isso seja muito importante, porque (...) depois que
conquistarmos essa parte legal vamos dar um salto bem
importante no que diz respeito aos nossos direitos. Porque eles
serdo alcan¢ados. Mas eu, se fosse eles, colocaria um pouco mais
de forca. Talvez eles precisem ser um pouco mais agressivos.47

Esta separagdo entre o espaco social e o espago politico, o fazer e o
pensar, é uma distingdo estética, na qual o discurso do espago social é

agradavel e o discurso politico soa pesado. Isso de ser “sério” é como



fazer as sobrancelhas. Uma das primeiras coisas que muitas travestis
fazem quando comecam a se definir como tal é se olhar no espelho e
encontrar os tracos que lhes agradam e trabalha-los até chegar a
“perfeicdo”. Das sobrancelhas - e isso é verdade para quase todas as
travestis que entrevistei - tiram-se pelos com pincas até que o olho
chegue ao formato desejado, com a sobrancelha levantada como se fosse
uma provocacdo. Quando ficamos “sérios” para participar de
articulacdes politicas, cultivamos certa estética e vamos tirando os
pelinhos que ndo convém. Mas, nesse refinamento da estética politica,
corremos o0 risco de nos tornarmos pesados. Ravelo relata uma
experiéncia pela qual a Unién Afirmativa passou no republicagay.com,

um website venezuelano:

(...) por mais ou menos um ano tivemos uma coluna no
Republica Gay (...), com publicacdes duas vezes ao més. Mas,
aparentemente, essa era a coluna menos visitada da p4gina [A, a
o qué? A menos visitada (risos)] Sim, sim, a menos visitada. L4
tinham todas as festas e todas as noticias interessantes, (...) e a
Galeria, e o Cuarto Oscuro. Ninguém queria saber de politica (...
risos), nem nada desse tipo.4®

Resumidamente, um dos comentarios que mais se faz na “sociedade civil
LGBT” é sobre a falta de “participagdo” dos integrantes da comunidade.
A experiéncia de Ravelo indica que os leitores do republicagay.com tém
muitas op¢des mais chamativas que “a politica” e decidem participar
apenas delas.

Rummie Quintero, da Divas de Venezuela, como vimos
anteriormente, também trabalha com a parte “social” e compartilha da
visdo de Medina, que entende o social como parte integrante de um
projeto para fazer valer os direitos dos LGBT. As razdes pelas quais
Rummie deixou de participar de ONGs LGBT apontam tanto para o



problema estético (a diferenca de “perfil” que teve com a Unién

Afirmativa) quanto para o problema de participacdo, em especial a

frustracdo que sentiu com a receptividade de outras ONGs, onde sentia
Gao q P

que ndo era levada a serio, apesar de sua extensa experiéncia com a

organizacao comunitaria no 23 de Janeiro:

Estive em muitissimas organizac¢des esportivas, e em outras, e
no entanto (...), aconteceu isso (...) de ndo escutarem, sabe?
Porque sem motivo aparente pode-se exercer esse desrespeito
com as pessoas transgénero, ou (..) essa desvalorizacéo.
Também me deparei com (...) “choques” com pessoas que ndo
estavam tdo preparadas como eu, ou como outra pessoa, para
desempenhar um cargo, e isso causava um choque. Ou seja, por
isso decidir fundar essa ONG [Divas]. Nas organizacdes onde
tinham pessoas heterossexuais fui muito bem recebida. As
areas que me diziam respeito ficavam sob minha
responsabilidade, e eu as direcionava como achasse melhor. E,
bem, sempre que as dirigi, gracas a Deus, me sai bem.4?

Rummie sente que tem suas habilidades organizacionais mais
respeitadas em espacos ndo LGBT. Ainda que teoricamente seja possivel
dizer que a Lambda e a Unién Afirmativa aceitem ou incentivem a
participacio de pessoas transgénero (e ambas tiveram um ou outro

membro trans), existem frustracoes e autoexclusdes:

(...) era mais ou menos um “bom, ndo vamos excluir vocé
porque também faz parte do GLB (...) pertence ao T”, ou seja, a
comunidade gay. Mas néo (...) recebi um cargo de fato; no
Lambda de Venezuela fui coordenadora cultural e esportiva,
cargo que nunca ocupei, quer dizer (...) era algo muito ficticio, e
essa foi uma das minhas decepcdes de verdade porque, quer
dizer, se te ddo um cargo, também devem te dar a importancia
desse cargo.5°



Mas Rummie, e também eu, temos enfrentado problemas de
participacdo, tentando convocar mulheres trans e travestis, e me parece
que o ato de “convocar” é justamente onde estd o problema. Por mais
que Rummie consiga funcionar em um modelo politico mais ou menos
normativo (“me adequar a sociedade”), muitas mulheres trans e
especialmente travestis ndo conseguem.

A festa, assim como a locura e o escdndalo, nem sempre sido lugares
produtivos para se promover intervencoes. Quando digo que é preciso
imaginar uma politica a partir da festa, ndo quero dizer que a politica
deve ser produzida tnica e exclusivamente a partir da festa, ou de uma
maneira loca, e sim que é preciso transcender essas distingdes estéticas
que marginalizam ou fazem com que certos atores sociais se
autoexcluam. Se a ideia é intervir nos momentos e nos siléncios graves
onde direitos séo violados, temos que transformar a politica para que ela
se faca sentir nesses espacos e nos sujeitos que os habitam.

A estratégia do projeto ContraSIDA Por Vida é uma dialética entre a
festa e o foco, através da formacdo de uma sensacéo de “comunidade” e
reflexdo. Criativamente, usando os recursos estatais, o projeto teve que
fazer um “trabalho adicional para explicar como um espago aberto para
reflexdo criativa usando a producdo cultural era importante para a

sobrevivéncia de latinos queer na [epidemia da] aids”.5!

RUMO A UMA POLITICA ANTINORMATIVA

Assim, para promover uma politica antinormativa, acredito serem tuteis
trés quadros referenciais: primeiro, levar em conta o propésito da “queer
theory”; segundo, usar estratégias e categorias locais; e, terceiro,
articular uma politica do desejo.

a) A queer theory



A queer theory’> é uma producdo intelectual, inicialmente norte-
americana, que surge nos anos 1980, baseada em uma critica a
heteronormatividade. A queer theory tenta entender os processos e atores
sociais fora de um quadro normativo - imaginar o sujeito tedrico sem
uma trajetéria reprodutiva, moral ou econdmica fixa. Ainda que me
incomode a linguagem sumariamente tedrica e inacessivel da queer
theory, a critica fundamental a normatividade me parece muito 1util para
elaborarmos uma resposta cultural 8 marginalizacéo.

Acredito, em especial, que a estratégia de “ressemantizac¢éo” proposta
pela queer theory seja produtiva nesses projetos. A ideia de
ressemantizacdo é abordada na andlise de Kulick e Klein sobre o
escandalo travesti como estratégia para exigir o direito a igualdade. Mas
é preciso ter muito cuidado: a palavra queer é uma categoria local
estadunidense (é como te chamavam na escola quando implicavam com
vocé), que, através da hegemonia tedrica que permite a publicacio e
circulacdo de textos estadunidenses por todo o mundo, viajou muito,
mas ndo tem a mesma ressonancia em outros lugares. A Venezuela tem
suas proprias categorias - algumas das que vi: de ambiente, entendido,
marica, parguito, cachapera, camionera etc.54 - e seus proprios tipos de
escandalo.

b) Usar estratégias e categorias locais

Ao planejar uma intervencio (ou mesmo um projeto de sociedade civil),
é necessario entender primeiro como identificar o problema localmente
e quais tém sido as respostas e solu¢des adotadas pelas pessoas afetadas.
As vezes, elas sio boas, outras vezes nio servem, mas é preciso olhar
para elas. Quando se pretende introduzir um conceito externo a
situacdo, é preciso pensar para que serve essa referéncia estrangeira - e

de que forma ela muda a maneira como imaginamos o problema. Um



exemplo pode ser o uso de simbolos LGBT “globalizados” vindos de
outras localidades: o tridngulo rosa usado para identificar homossexuais
no regime nazista alemdo; ou o arco-iris que se popularizou em Sao
Francisco nos anos 1980 para representar o orgulho gay; ou a prépria
Marcha do Orgulho Gay celebrada na ultima semana de junho em
diferentes partes do mundo. J& nem lembramos que a data celebra uma
revolta urbana que aconteceu em 1969, quando invadiram uma boate
LGBT chamada Stonewall Inn no bairro gay de Nova York. As
manifestagdes feitas pela classe trabalhadora novaiorquina e pelas locas
travestis porto-riquenhas protagonizaram essa revolta. Estes simbolos
certamente mobilizam discursos produtivos, mas, ao mesmo tempo,

ocultam discursos locais.
c) Articular uma politica do desejo

Embaso a ideia de uma politica do desejo na pedagogia dialégica do
projeto ContraSIDA Por Vida e na necessidade de privilegiar a
construcdo de “subjetividades” em uma proposta de cidadania. Isso
significa que é necessario usar as logicas locais e as epistemologias dos
afetados (as locas) para desenharmos intervenc¢des. Na pratica do projeto
ContraSIDA, isto significou a transformacdo dos discursos estatais e
médicos para a prevencdo do HIV em espacos onde “eram privilegiadas
as narrativas dos participantes [das oficinas] sobre como interpretar e,
se necessario, acomodar suas vidas sexuais”.> Ou seja, no projeto eram
realizadas oficinas de criacdo literaria, de video ou fotografia, em vez de
palestras sobre como usar a camisinha - sempre contando com a
presenc¢a de um representante do grupo que estava capacitado/a para
informar sobre o tema, caso fosse necessario.

No que diz respeito ao movimento LGBT na Venezuela, acredito,

muito concretamente, que isso significa resistir a tendéncia de



privilegiar representacdes médicas, psicoldgicas ou sexoldgicas da vida
na comunidade, representacdes que determinam o discurso e se
propdem a “ensinar” aos préprios LGBT como é ser da comunidade
LGBT, e significa também incentivar possibilidades de participagéo em
equipes esportivas, reunides sociais, além de oportunidades para
expressdes coletivas.

Com estas observacles e propostas estratégicas, espero ter aberto
alguns didlogos mutuamente construtivos entre diferentes intervencoes

locais sobre a problemaética da marginalizacio.

*
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