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LOCALIDADES E POVOS INDIGENAS, QUILOMBOLAS
E COMUNIDADES CITADOS.

1[CAP. 3]

Complexo sociocultural multiétnico do Noroeste amazonico (Aruak, Tukano, Maku,
Amazonas).

2 [CAP 3]

Povo Wajapi, Terra Indigena Wajapi (Amapd).

3 [CAP 3]

Assentados, sitio Mae Terra, municipio de Iperd (Sao Paulo).

fa (CAP. 6]

Bacia do Alto Jurud, Brasil e Peru

Ab [CAP 6]

Caverna da Pedra Pintada, proximo a Monte Alegre (Minas Gerais).

Ac [CAP. 6]

Kaingang - Sitio Bonin, municipio de Urubici (Santa Catarina).

5 [CAP 7]

Antigos povos indigenas, rio Guaporé, pantanal do Guaporé (Ronddnia).
B [CAP.10]

Povo Mura, Terra Indigena Cunha-Sapucaia, Baixo Rio Madeira (Amazonas)
7 [CAP.11]

Povos Banawa e Zuruaha, Terra Indigena Banawa e Terra Indigena Zuruaha
(Amazonas).

8 [CAP.12]

Povo Jarawara, Terra Indigena Jarawara /
Jamamadi/ Kanamanti (Amazonas).



9[CAP. 14]
Povo Apurind, Terras Indigenas Agua Preta / Anari (Amazonas)

10 [CAP 15]
(uilombolas, Terras (uilombolas Abui, Alto Trombetas | e Alto Trombetas 2 (Pard)

11 (CAP. 16]
Povo Krahd, Terra Indigena Krahd (Tocantins,).

12 [CAP.17]
Povo Kaiowsd, Terra Indigena Panambizinho (Mato Grosso do Sul).



Aos indigenas, trabalhadores rurais e quilombolas
vitimas da pandemia da COVID-19 e do descaso da
politica sanitdria do governo brasileiro.



VEGETAR 0 PENSAMENTO: MANIFESTO E HESITAGAO

A virada do milénio é acompanhada de reviravoltas a um so
tempo ontologicas, epistemoldogicas e politicas. Modos
proprios de ser exigem modos proprios de conhecer e de
agir. Animais, objetos tecnocientificos e artisticos, espiritos
e éteres, plantas. As plantas, mil maneiras de escuta-las
desde sempre, mas agora sob constrangimentos de vida e
morte inéditos em escala e em velocidade. Serao elas um

guia para desconfundir o reldégio com o tempo, o progresso
com o crescimento?

A grande domesticacdo modernizadora na berlinda. O
atalho célere dos agrotoxicos e o caminho compassado da
permacultura e da ro¢a de coivara. Quem domestica quem?
Quem faz e quem ¢é feito? Espécies convertidas em
multiespécies, evolucao em coevolucao. O local em franca
continuidade com o global. Urge ouvir as vozes vegetais tao
diversamente traduzidas. A esfinge de um planeta
respondente poe o enigma do “decifra-me ou te devoro™:
seguir dobrando uma natureza mais e mais excessiva e
indeterminada (e por isso tdo perigosa quanto auspiciosa)
ou desenvolver artes de dobrar-se com ela? Com quem e de
que modo aprender a revisar os vinculos com as plantas?

Ao modo das plantas, ha pressa em vegetar. O que temos
nos a aprender com elas? Se nelas enovelados, quem
mesmo, doravante, seremos nos? Plantas sdo trilha e
morada de outros seres. Humanos colhem e passaros
baguncam os frutos. Abelhas fazem festa nas flores. Galhos
se comunicam com o vento, raizes com as hifas, sementes
pegam carona nos fluxos e asas. Vegetar é crescer em
contiguidade com o mundo, coabitar lugares, aderir e fazer



espacos, engajar-nos com aquilo que nos circunda - ou,
antes, nos atravessa. Criar raiz e lancar sementes.
Desterritorializar-se. ~ Propagar,  cortar, distribuir,
desmembrar-se em qualquer ponto e depois se reconectar.
Polinizar, cruzar, misturar, gerar o imprevisivel. Brotar na
terra, crescer, florescer, frutificar e apodrecer, voltar para a
terra. Transformacao ¢ o nome do jogo. Vegetar € uma
estratégia.

Em um cenario politico em que os governos dao as maos
ao agronegocio, vegetar o pensamento € uma aposta de
resisténcia feita de aliancas rizomaticas com formas
agroflorestais do passado, do presente e dos futuros
possiveis — nunca sem a destacada presenca feminina. Eis ai
o cipoal por onde abrir frestas para ouvir as vozes vegetais
minoritarias que vao mais e mais sendo premidas a calar-se
pelo veloz monocultivo industrial e pela engenharia
genética casada com puras razoes mercadologicas. Vegetar €
desacelerar esse andamento como condicao para avancar
reinicios de mundos. Havera tempo no fim dos tempos?



APRESENTAGAC

O despertar de um interesse renovado pela vida vegetal em
diferentes dreas do conhecimento - na politica e na
filosofia, nas artes e nas ciéncias - € em grande parte
motivado pelo lugar central que as plantas ocupam no
debate acerca da crise ambiental, climatica e ecologica em
curso, com seus desafios para os coletivos a um sé tempo
humanos e ndo humanos. Da “cegueira vegetal” a “virada
das plantas”, a critica a desvalorizacdo da vida vegetal,
sobretudo no pensamento moderno, desconstréi a visao
recorrente que a reduz a meras paisagens objetificadas e
associais, seres caracterizados por inércia e apatia, fixidez e
imobilidade, auséncia de consciéncia, sentidos e palavras. A
concepcao das plantas, e mais amplamente da “natureza”
como “recurso” a ser explorado ou protegido, esta
profundamente ligada a catastrofe ecologica promovida
pelas atividades humanas baseadas no modo de vida
capitalista.

Em contrapartida, os saberes dos povos tradicionais do
passado e do presente, assim como dos agricultores
familiares e das comunidades locais, contribuem para a
promocao da diversidade simultaneamente social e
biologica, motivando pensamentos e resisténcias em
resposta aos imprevisiveis “fins de mundos” catapultados
pelo generalizado modelo de plantation de (des)fazer o
mundo. Uma concepcao das plantas, dos animais e de
outros nao humanos como sujeitos sencientes, incluindo
aqueles chamados de abidticos, € também uma
caracteristica marcante dos amerindios e de outros povos
tradicionais. Deparamos com uma diversidade de praticas e



conhecimentos enraizados nos territorios, inseparaveis de
cosmologias € modos de vida, que encarnam e se
entrelacam com historias e trajetorias de vida particulares.
Em circulacdo ao longo de geracodes, tais saberes nao sao
estaticos - estao em constante experimentacao,
transformacao e invencao.

Esse panorama de perguntas e problemas atravessa 0s
artigos aqui reunidos. Vozes vegetais tem suas raizes no
semindrio organizado em abril de 2019 na Universidade de
Sao Paulo (usp) e na Universidade Estadual de Campinas

(Unicamp) e é um dos frutos do fértil debate que o encontro
fez brotar. Com a participacao de pesquisadores indigenas e
ndao indigenas de diferentes dareas, ativistas de grupos
quilombolas e de assentamentos que se dedicam a
agroecologia, e com a contribuicao de uma poeta cuja obra
da destaque ao universo vegetal e, aqui, aliada com as
plantas, nos convida, ao abrir cada parte do livro, a
experimentar suas transformacoes e afetos, tivemos por
objetivo promover uma conversa entre essa pluralidade de
perspectivas e de formas de engajamento com as plantas,
explorando novas linguagens, metodologias, teorias,
praticas, caminhos éticos e mesmo teoricos.

A parte 1 oferece uma visao panoramica que mapeia

algumas questoes gerais do campo filosofico, politico e
antropologico do debate contemporaneo. A comecar pelo
lugar da vida vegetal na metafisica e nas praticas cientificas
ocidentais, em particular, na histéria natural do século xi1x,

com 0s questionamentos acerca da estrutura hierarquica na
qual o animal € tomado como modelo do vegetal, e o
homem como modelo do animal (capitulo 1). Num salto
histérico para o século xx1, somos confrontados com o

movimento inverso de perda de confianca nas ciéncias,
promovida pelo reacionarismo modernista que, em sua
cegueira e surdez comprometidas com os ideais
desenvolvimentistas, relega ou simplesmente nega os riscos
socioambientais relacionados ao desmatamento acelerado,



ao aquecimento global, a acidificacao dos oceanos, a erosao
da biodiversidade e dos solos (capitulo 2). Da perspectiva do
direito, evidenciam-se as dissonancias entre o tratamento
dado pelo nosso regime juridico as plantas cultivadas e o
modo como populacoes tradicionais vivem e concebem o0s
vegetais que habitam seus rocados; nossos instrumentos
legais e de protecao de direitos estao aquém das filosofias e
praticas tradicionais, estas, as principais responsaveis por
manter um acervo fitogenético amplo e diverso (capitulo 3).
Do ponto de vista das plantas e das paisagens, observa-se o
uso indiscriminado de pesticidas, fertilizantes e sementes
transgénicas pela agricultura em escala industrial; porem,
em contraste com esse modelo hegemoénico do monocultivo
latifundiario, encontramos numerosas possibilidades de
agriculturas e modos de vida contraestatais (capitulo 4). Sao
historias de ambientes devastados e formas de existéncia
severamente impactadas, mas também de enfrentamento
aos projetos de aprisionamento e extincao de modos de
vida, de luta pela terra pelos que foram dela alijados - a
exemplo do movimento liderado pelas familias dos
assentamentos em Sorocaba, no estado de Sao Paulo, que se
aliam em torno da agroecologia, da biodinamica, dos
organicos e de iniciativas voltadas a sustentabilidade
(capitulo 5).

A parte II trata da contribuicao dos povos do passado e do

presente, que habitaram ou habitam a floresta amazonica,
para a producao da diversidade de espécies vegetais e
paisagens. Embora a bacia amazonica seja conhecida como
um importante centro de domesticacao de plantas, muitas
das espécies utilizadas no presente nao sao domesticadas, o
que sugere que, pelo menos desde o Holoceno Médio,
predominam na regiao sofisticadas estrategias de manejo de
sistemas agroflorestais, capazes de produzir uma
“hiperdiversidade” de determinadas espécies vegetais.
Questionando o falso dilema posto na oposicao entre
plantas selvagens e domesticadas, a arqueologia demonstra,



por meio das relacoes entre os povos indigenas e as plantas
das florestas, uma multiplicidade de praticas de cultivo que
nao se limitam a uma concepc¢ao univoca de agricultura. As
histérias da castanha-do-para ou castanha-da-amazonia
(Bertholletia excelsa), da araucaria (Araucaria angustifolia)
e do pequi (Caryocar brasiliense) expressam na paisagem 0S
sofisticados conhecimentos e praticas dos povos indigenas
(capitulo 6). Diante dos novos dados apresentados pelas
pesquisas sobre a ocupacdo humana na regido amazonica,
torna-se evidente a importancia de revisar as categorias e 0s
conceitos mobilizados para descrever suas populacoes e
paisagens, bem como de buscar novas formas de
periodizacao historica, menos pautadas em modelos
externos e alheios a regido. Assim, observa-se durante o
Holoceno um incremento expressivo da agrobiodiversidade,
incluindo populacdes de plantas domesticadas ou ndo, que
nao pode ser dissociado de igual diversidade sociopolitica
(capitulo 7). Ja no presente, seguindo a trilha da producao
da biodiversidade e de suas praticas associadas, exploram-
se a variedade e o refinamento das biotecnologias
desenvolvidas para a producado de alimentos, bem como a
correlacao entre corpos e plantas na Amazonia indigena
(capitulo 8). Nesse sentido, dois caminhos de analise abrem
indagacoes a respeito de duas espécies em particular: a
analise morfogenética e etnobotanica da cuieira, os frutos
das arvores do género Crescentia (Bignoniaceae), utilizado
de longa data por diferentes povos das Ameéricas (capitulo
9); e o trabalho etnografico, a par da pesquisa em fontes
historicas, sobre a batata manhafa (Casimirella spp.) do
povo indigena Mura, que habita as regioes de interfluvio dos
rios Madeira e Purus no estado do Amazonas (capitulo 10).
Essas plantas se inscrevem em paisagens relacionais
marcadas pela acao de humanos e nao humanos, notavel no
cotidiano, conectando diferentes temporalidades e
memorias afetivas vinculadas a lugares e a parentelas.

A parte 111 propoe uma reavaliacao do arcabouco



conceitual antropoldgico mobilizado para compreender as
relacoes humanos-plantas, em particular com base em
experiéncias etnograficas recentes com povos indigenas da
familia Arawda, na regiao do Medio Purus. Segundo 0s
Banawa, as plantas, notadamente certas arvores, marcam 0s
tempos e suas transformacdes. Nos caminhos do
parentesco, as plantas - timbo (Deguelia sp.), castanheira,
flecheira (Gynerium sagittatum) e tabaco (Nicotiana
tabacum) - instauram um “principio de precaucao”. A vida
aldea, efeito das transformacoes relacionais, estreitou o
vinculo com as plantas do rocado a revelia das plantas da
floresta cuja acdo a contradomestica e desestabiliza
(capitulo 11). As pupunheiras (Bactris gasipaes) entre 0s
Jarawara, por sua vez, compoem a rede de relacoes e afetos
que garantem a vida postuma celeste, ressaltando a
centralidade de uma estética do cuidar implicada tanto nos
trabalhos praticos quanto nas obrigacoes éticas conduzidas
pelas mulheres, que envolvem humanos e ndo humanos
(capitulo 12). A inspiracao também provem do feminismo
especulativo, buscando outras formas de contar novas
histdrias e de pensar as relacdes entre as mulheres Jarawara
e suas plantas. Também a literatura € o ponto de partida da
reflexdo sobre o devir-planta das mulheres jamamadi ao
longo do processo de fabricacdo corporal no ritual
pubertario. Nessa cosmologia do Medio Purus, o0s
desdobramentos pratico-conceituais dos processos do
desenvolvimento humano oferecem hipoteses para pensar o
modelo de vida a partir e com as plantas, levando-nos a
refletir sobre “o que ha de vegetal nos humanos” (capitulo
13).

A parte 1v tematiza o corpus mitico-ritual e os calendarios

sazonais e agricolas que expressam = conexoes
multiespecificas profundas entre os ciclos de vida das
pessoas, das plantas, das rocas e das florestas. A castanheira,
uma das arvores mais emblematicas da floresta amazonica e
historicamente manejada por diversos povos indigenas,



quilombolas, seringueiros etc., ¢ foco de dois artigos. O
primeiro deles busca aceder a perspectiva da castanheira
por meio do pensamento mitopoético do povo indigena
Apurina, habitante do Alto Purus, entre o Acre e o sul do
Amazonas (capitulo 14). O segundo ressalta os saberes locais
dos quilombolas do Alto Trombetas, em Oriximind, no Para,
suas concepc¢oes acerca da criacao e da reproducao das
florestas de castanhais, ressaltando as redes de parceria com
sujeitos diversos que nao se restringem ao protagonismo
humano (capitulo 15). Da floresta as rocas, as plantas
cultivadas se revelam sensiveis aos cantos dos humanos,
assim como entoam seus proprios cantos. Ganha destaque o
milho (Zea mays), considerando a importancia tanto da
diversidade de variedades locais, muitas das quais correm o
risco de desaparecer das rocas, como de suas multiplas
expressoes culturais. Entre os Kraho do Tocantins, as
historias e os cantos do milho ecoam as muitas vozes do
Cerrado, que cantam e contam sobre seu jeito de ser e de
viver. As narrativas, as performances e os cantos rituais
ligados ao ciclo de vida do milho conectam complexas
relacoes entre os varios sujeitos humanos e nao humanos,
que asseguram a alegria, a fertilidade e a resisténcia das
rocas e do Cerrado (capitulo 16). Também os Guarani
Kaiowa de Panambizinho, no Mato Grosso do Sul, possuem
importantes cuidados e cantos direcionados as plantas das
rocas, em especial o milho, para que estas amadurecam,
promovam colheitas férteis e possam ser consumidas sem
riscos a saude (capitulo 17). Em ambos os casos, trata-se de
saberes rituais transmitidos por varias geracoes atualmente
restritos a poucos especialistas.

Resta reiterar, por fim, que os artigos aqui reunidos
formulam, em multiplas vozes e miradas teoricas, caminhos
conceituais e éticos, formas de engajamento e linguagens a
partirdas e com as plantas. Eis o suficiente para se afirmar a
preméncia de outras aliancas com os diversos seres que
conformam o cosmos, sem que o humano reclame qualquer



excepcionalidade. De sua parte, a humanidade ai
emaranhada ja nao se pensa a parte das plantas.



Omama plantou essas drvores de cantos nos confins da
floresta, onde a terra termina, onde estdo fincados os pés
do céu sustentado pelos espiritos tatu-canastra e os
espiritos jabuti. E a partir de ld que elas distribuem sem
trégua suas melodias a todos os xapiri que correm até
elas. Sdo drvores muito grandes, cobertas de penugem
brilhante de uma brancura ofuscante. Seus troncos sao
cobertos de ldbios que se movem sem parar, uns em cima
dos outros. Dessas bocas inumerdveis saem sem parar
cantos belissimos, tdao numerosos quanto as estrelas no
peito do céu. Mal um deles termina, outro continua.
Assim, proliferam sem fim. Suas palavras ndo se repetem
jamais. Por isso os Xapiri, mesmo sendo tantos, podem
obter delas todos os cantos que desejarem, sem nunca
esgotd-los. Eles escutam essas drvores amoa hi com
muita atencdo. O som de suas palavras penetra neles e se
fixa em seu pensamento. Capturam-nos como os
gravadores dos brancos, nos quais Omama também
colocou uma imagem de drvore de cantos. E assim que
conseguem aprendé-los. Sem eles, ndo poderiam fazer
sua danca de apresentacdo.

— DAVI KOPENAWA & BRUCE ALBERT,
A queda do céu



PARTE |

SEMEAR A TERRA

MODOS DE RESISTENCIA CONTRA 0 REACIONARISMO
VIODERNO



Criar raizes € 0 mesmo que fazer drbitas.
[Jesenhar o resto da dgua

que se abanca em gelo nos polos

ou a cobertura de musgo

que vive na sombra

e com o vento ndo Se arranca

embora movimente

sutilmente

quando chove

Oferecer o proprio corpo a ser
arbusto e agua corrente

vento ja nao sel

0 que engloba

0 que me olha

— Julia de Carvalho Hansen, Seiva veneno ou fruto



| AVOZEDSILENCIO
PEDRO PAULO PIMENTA

Em determinado momento - no inicio do século Xix - ganha
corpo no saber europeu a ideia de que isso que entdo se
chama de Natureza tem uma voz, e de que essa voz, embora
unica, tem multiplas expressoes. E um evento interessante,
que, como observa Jacques Ranciere, em O inconsciente

estético,? € solidario de certa reconfiguracao da ordem dos
saberes. Nos sé€culos anteriores, entre 0 XVII € 0 XVIII,
vigorara na Europa moderna a ideia de que o regime de
expressao linguistica era governado pela oralidade - ou seja,
pelo chamado “bom uso” (bon usage) da lingua -, da qual a
palavra escrita seria uma copia imperfeita, enquanto a
leitura silenciosa e solitdria seria quase uma caricatura da
leitura em voz alta, em publico ou em grupo. A voz era uma
prerrogativa humana, consumada no exercicio de uma parte
da anatomia propria de nossa espécie, e, em ultima
instancia, como observa Locke, a melhor evidéncia de que
Deus nos criou - e apenas “nés”, humanos - para a vida em
sociedade: falamos, e utilizamos os signos verbais para
consumar essa intencionalidade divina inscrita em nossa

especie.3 Ja os animais, silenciosos, convivem entre si e com
os humanos, mas sao privados da fala, seres incompletos
(ou manqués) que se comunicam conosco parcialmente e de
maneira muito imperfeita por meio de uma linguagem
corporal e de vocalizacoes indeterminadas. E o tema de um
belo livro de Elisabeth de Fontenay, Le Silence des bétes [O

siléncio dos animais].4 Quanto aos vegetais, eram relegados,
como mostrou Francois Delaporte, a categoria de um “reino
secundario da natureza” (titulo de um estudo seminal desse

autor, publicado em 1979).5 Delaporte explica que na parte



fisiologica da botanica sdao os animais que fornecem o
esquema de inteligibilidade dos vegetais: a seiva é um
esboco de sangue, sua circulacao é imperfeita, porque as
plantas nao tém coracao, a planta nao se desloca, o animal
sim etc. Quanto a expressao, as plantas carecem dela, sao
impassiveis: sinal inequivoco de que ndo tém sentimentos
(discutia-se se o0s animais os teriam), e tampouco
sensibilidade ou irritabilidade (que os animais certamente
tém). Mesmo no que se refere a taxonomia, a escolha do
critério de classificacdo adotado por Lineu - o orgao sexual
- nao deixa de ser uma projecao de uma caracteristica
pronunciada dos animais: a sexualidade, consumada,
principalmente entre os mamiferos, na copula. Sabe-se que
vegetais nao copulam, ou, caso se diga que o fazem, nao ¢ a
maneira dos animais. Falar em vozes vegetais € entao
inconcebivel; trata-se de um contrassenso.

E, no entanto, algo muda no panorama das ciéncias
naturais e da filosofia europeias no inicio do século xix.
Ranciere data essa mudanc¢a nao da producao de um grande
sistema filosofico ou de uma revolucdo geral do
pensamento, mas da identificacao dos fosseis de animais
extintos (mamute, mastodonte, megatéerio), exposta por
Georges Cuvier em sucessivas comunicacoes publicas, entre
1796 e 1798, no Museu Nacional de Historia Natural, em
Paris.6 Segundo Cuvier, fragmentos de o0ssos que nio
pertencem a animais existentes na atualidade sao signos de
estruturas anatomico-fisiologicas e de seu comportamento -
que nao podemos observar —; do que se segue que eles sao
vestigios de épocas pregressas, o seu desparecimento
marcando o que Cuvier chama de “revolucdées do globo
terrestre”, supressoes abruptas de condicoes de existéncia
(geologicas e atmosféricas) as quais os animais extintos
eram como que respostas funcionais exatas: suprimidas as
condicoes, a estrutura funcional especifica integrada a elas
desaparece.

A revolucao de Cuvier na historia natural € tambeém, no



entender de Ranciére, uma revolucao literaria. Nos séculos
xvil e xvii, falar é dizer coisas dignas de serem ditas; o

registro da oralidade € fortemente hierarquizado, como na
retorica classica: existem as acoes elevadas, as mediocres e
as ridiculas. E so se deve falar de acdes, nunca da inacdo ou
do que nao age. Tais coisas sdo insignificantes, no sentido
forte de ndo terem significado, ou, se quisermos, elas ndo
dizem nada. Ora, as ossadas, os sambaquis, os estratos
geologicos, nada disso seria digno de ser estudado a fundo
por gente séria, dedicada as coisas do espirito. Objetos
altamente imperfeitos e amorfos, nao se comparam a
harmonia do corpo humano exposta pela estatuaria ou a
nobreza das acoes dos grandes herois encontradas na
tragédia. Se tanto, e com muitas mesuras - adotando-se, por
exemplo, como faz Buffon na Historia natural, um estilo
figurado e alusivo -, podem-se discutir os seres vivos
proximos ao homem ou entdo que se destacam por sua
inteligéncia aparente ou por seu porte imponente e seus
habitos nobres. Com Cuvier, isso muda; estudam-se animais
desaparecidos, e, doravante, € como se um novo circuito de
comunicacado se instaurasse: fosseis, conchas e fragmentos
falam ao nosso olhar, sao indicios que, devidamente “lidos”,
dao testemunho de animais desparecidos que, por sua vez,
remetem a mundos perdidos. Mas, note-se bem, € uma
remissao da razao, nao da imaginacao. O animal deixa de ser
uma estrutura estatica e adquire o carater de indicio de uma
historia a ser deduzida com base nos restos fosseis, a
historia da natureza, onde nao ha heroi, apenas eventos. A
prosa dos naturalistas também muda: Cuvier escreve como
homem comum, seu estilo € limpido e direto, pois o que lhe
interessa nao ¢ embelezar o objeto, tocar a imaginacao, e
sim disseca-lo, dirigindo-se a razao. Devidamente
desvinculada de um registro poético e rebaixada a condicao
de conhecimento prosaico, a histéria natural tem agora a
seu dispor as condicdes para que o vegetal também possa
falar, e mostrar, por assim dizer, o seu modo de atuacao.



Indicarei aqui, rapidamente, trés momentos em que isso
acontece, mencionando trés classicos da historia natural. E
evidente, nao sao o0s unicos marcos da revolucao em
questao; mas me parecem significativos. A mesma historia
aqui contada poderia ser narrada em outra versao. Por isso,
se a selecao que se segue € algo idiossincratica, nem por isso
€ menos pertinente.

1. Jean-Baptiste Lamarck na Filosofia zoologica, de 1809.7
A série vegetal organizada pelo taxonomista de acordo com
a complexidade do orgao do aparelho reprodutivo (Lineu)8
ensina o naturalista a dispor metodicamente a série paralela
dos animais: o vegetal fornece o esquema de inteligibilidade
do animal, torna visivel a série antes invisivel dos animais e
desvenda os graus de sua complexidade. Se Lamarck trata as
duas séries — animal e vegetal - como paralelas, € porque
nao tem elementos empiricos suficientes para demonstrar a
passagem de uma para a outra. Mas isso nao o impede de
postular, como principio tedrico, a continuidade entre os
reinos naturais: do mineral ao animal, passando pelo
vegetal, encontram-se 0s mesmos elementos materiais
configurados pelas mesmas leis mecanicas. Seu sistema da
natureza € de inspiracao newtoniana. Resta saber se isso €

suficiente, como quer Foucault,® para perfila-lo a um saber
arcaizante, preso a ideia de cadeia dos seres. Parece-me que
nao. Em boa medida, o sistema de Lamarck, estendido a
zoologia, € uma resposta a taxonomia de Lineu, na qual
ainda vigora uma metafisica da experiéncia, exprimida pela
nocao de que o principio de inteligibilidade da ordem
natural € uma inteligéncia criadora sabia e onipotente. Na
Filosofia zoologica, a palavra “Deus” muitas vezes € um
significante vazio, em outras € um sinonimo do que
Lamarck entende por “natureza” - um conjunto de
fenbmenos ordenados de acordo com um mesmo principio
universal de movimento. Esse deslocamento de
consequéncias conceituais importantes € tornado possivel
pela ado¢cdo de um pressuposto do sistema de Lineu,



malgrado suas limitacdoes: a ideia de que toda denominacao
é signo e de que toda ordem é, portanto, gramatica. Para
Lamarck, trata-se de fazer coincidir, na medida do possivel,
a série da classificacao com a série da especificacao natural.

2. Charles Darwin em A origem das espécies, de 1859.10
Darwin foi o primeiro naturalista moderno a aliar soélida
formacao cientifica, conhecimentos tedricos e ampla
experiéncia em campo. Se Cuvier privilegiou em seus
estudos os grandes mamiferos, e Lamarck, que comecou
como botanico, voltou-se depois para os moluscos, Darwin
privilegiou os vegetais. Observou-os em suas viagens,
coletou informacoes junto aos agricultores ingleses,
cultivou uma horta grande e variada em sua propriedade.
Observou, anotou e, com base nisso, pode constatar, entre
outras coisas, que a maleabilidade dos métodos de
reproducao dos vegetais, como se vé nas multiplas formas
de polinizacdo, sugere fortemente que nossos metodos
animais de reproducao (majoritariamente pela copula, cujo
modelo € a penetracdao) nao sao necessarios ou mais
perfeitos que outros, e sim solucdes circunstanciais e
temporarias, encontradas as cegas pelos seres vivos em
meio ao processo incessante de luta pela existéncia cujo
efeito € a selecdo natural. Estatisticamente, a polinizacdo é a
norma, nao a copula: a reproducao, no mundo natural,
muitas vezes depende mais da intervencao de um agente
estranho as flores a serem polinizadas, como insetos,
passaros e mesmo mamiferos de pequeno porte, do que do
encontro programado entre o macho e a fémea de uma
espécie. O naturalista inglés se cala a esse respeito, mas suas
paginas sugerem que, S€ nao vemos que € assim, € porque
tendemos a tomar o modo humano / mamifero de
reproducao como norma, quando a selecao natural exige a
variabilidade, e nao a fixidez de tais métodos. O sexo, o
género e coisas que tais tém uma historia, e, do ponto de
vista dos seres vivos na luta pela existéncia, existem apenas
provisoriamente. Essas licoes, expostas no capitulo 8 da



Origem das espécies, dedicado a “hibridizacao”, exigem a
revisdo da ideia de que aqueles animais que se reproduzem
sem copular seriam aberracdes, pois mais correto € pensar
que respondem, com seus respectivos meétodos de
reproducao, as circunstancias que lhes sao impostas na luta
pela existéncia, motor da selecao natural. Vacila assim a
hierarquia entre os reinos; dentro do reino animal, aquela
entre 0os meétodos; e, por fim, nos casos de reproducao
sexuada, suprime-se a hierarquia entre os sexos, pois a
propria divisdao em macho e fémea, com todas as variacoes e
nuances que comporta, passa a ser vista como pura
contingéncia, desligada da exigéncia de algo como um
designio natural.

3. Richard Owen em On the Nature of Limbs [Da natureza
dos membros], de 1847.11 Dos trés casos aqui mencionados,
talvez este seja 0 mais interessante, até por ser 0 menos
conhecido. Segundo esse paleontdlogo inglés, fundador do
Museu de Historia Natural de Londres, a historia do reino
animal poderia ser reconstituida com exatidao a partir da
ideia de que todas as espécies de animais sao variacoes
anatomicas de um mesmo esqueleto primordial. Para Owen,
a especificacdo das formas a partir do esqueleto-arquétipo
se da em um processo de “repeticio indiferente ou
vegetativa” das partes da estrutura anatomica, processo em
relacao ao qual a adaptacao incide como lei secundaria, isto
é, as circunstancias (climaticas) externas podem até alterar
a forma de uma espécie, e essa alteracao pode vir a ser
transmitida hereditariamente, porém com isso nao se altera
a lei fundamental da especificacdo estrutural interna. Trata-
se ai de uma engenhosa combinacéo entre a perspectiva de
Lamarck (que poderiamos chamar de estruturalista) e a de
Cuvier (que chamaremos de adaptativa). Owen tem tanta
seguranca do que esta propondo que chega a desenhar um
esqueleto-arquétipo, forma na qual estao previstas todas as
possiveis variedades de vertebrados, cuja complexidade ¢
agora subsumida ao conceito de repeticao: uma parte que se



acrescenta a si mesma indefinidamente explica a diferenca

entre mundos e mundos de espécies.’2 A forca estrutural,
tomada como principio primordial da esquematizacao do
espaco, isto e, de sua alteracao qualitativa mediante a
expansdo da forma, é combinada a uma forca de adaptacao
ao meio. O emprego do adjetivo vegetativa mostra que, para
Owen, essa repeticao € um processo indiferente a uma
vontade, a um desejo, a uma deliberacao. Encontramos ai o
mesmo sentido fisiologico de vegetativo dado em lingua
portuguesa pelo Diciondrio Houaiss, algo “cujo
funcionamento € involuntario ou inconsciente”.
Desvinculado estruturalmente de sua animalidade, ser
irrefletido por definicao, o animal de Owen €, no fundo, tao
indiferente ao desejo quanto a planta de Darwin e encontra-
se submetido a mesma lei de especificacao que o vegetal,
chame-se a ela “repeticdo das partes” ou “selecao natural”.

A historia silenciosa dos seres vivos adquire assim
densidade, gracas a inversao de perspectiva que permite
tomar o vegetal como modelo do animal, estabelecendo
uma reversibilidade entre eles.

Mas, afinal, o que se perde e o que se ganha com tudo isso?
Ou, dito de outra maneira, o que € preciso suprimir para que
o vegetal possa adquirir uma “voz”? Uma resposta nos €
oferecida por Delaporte no estudo ja referido:

Se 0 mecanismo das plantas € apreendido apenas na medida
em que reflete o que ja se conhece do animal, [é preciso notar]
que o mundo dos animais esta para a fisiologia das plantas
assim como o mundo tecnoldgico estd para a fisiologia
animal. Vale dizer que, em ultima instancia, o mundo
tecnologico estrutura, pelo viés da fisiologia animal, a visao
dos fenomenos vegetais. Note-se, ainda, que a tentativa de
explicar o inferior pelo superior € uma modalidade do
mecanismo, e nao o indice de sua rejeicao.13

Vale dizer que a assimilacao do vegetal ao animal recobre



uma analogia entre técnica humana e forma natural, como
se 0s seres vivos fossem produtos de uma arte, maquinas
concebidas, desenhadas ou fabricadas por uma inteligéncia.
Portanto, em ultima instancia, € uma perspectiva
antropomorfica que orienta a assimilacdo da fisiologia
vegetal a fisiologia animal, na medida em que esta é
pensada sob a égide da fabricacao como atividade humana.
Esse arranjo hierarquico poderia ser tomado, sem mais,
como uma ontologia da experiéncia, mas o que interessa a
Delaporte € fazer sua genealogia, explicitar o interesse
valorativo que orienta a sua constituicao pela espécie
humana. (Recupera assim, em um registro original, a tese
enunciada por Georges Canguilhem em “Madaquina e
organismo”.)i4 Portanto, quando os naturalistas dao voz, na
aurora do século xix, ao siléncio das coisas naturais,
permitem com isso que os vestigios da vida possam ser
tomados como pistas para a reconstituicao de uma historia e
terminam por encontrar no vegetal o principio de
elucidacao do animal. De caso pensado ou nao, contribuem
de maneira decisiva para por abaixo o edificio das causas
finais e solapar o chao daquele que o erigiu: o homem, essa
figura central de certas modulagoes do saber classico. Para
tanto, nao foi preciso questionar a linguagem da histodria
natural, bastou definir bem seus termos e alterar as relacoes
entre eles para que um novo dominio da experiéncia se
abrisse. E, se é verdade, como quer Nietzsche, que a

metafisica surge e prospera no seio da gramatica,!s dar voz
aos vegetais € também uma forma de renovar, a tal ponto de
torna-la quase irreconhecivel, essa que Kant um dia chamou

de “rainha de todas as ciéncias”.’6 Operacao inversa foi
sugerida em 1802 por Destutt de Tracy, que declarou, nos
Elementos de ideologia,/7 que “a ideologia, ou filosofia
propriamente dita, € uma parte da zoologia”, relegando o
especificamente humano (a razao, a linguagem) a segundo
plano e abrindo a perspectiva, nem sempre reconfortante,
de uma superacdo, ainda que imperfeita ou parcial, do



antropomorfismo. Entre as vozes vegetais e o siléncio dos
animais, nossa humanidade vacila, e desenha-se a ideia de
que a presenca da espécie humana na natureza nunca
passou de uma circunstancia, tao importante ou tao
insignificante como outra qualquer.

Podemos agora voltar a tese de Ranciére que serviu como
ponto de partida para esta curta exposi¢cdo. Observa o
filosofo que a ideia de historia da natureza como historia
silenciosa testemunhada por vestigios de formas vivas
marca profundamente o advento do grande romance
francés do século xix. Balzac viu em Cuvier o poeta de seu

tempo,!8 e, como mostra Ranciere, a experiéncia do herdi de
A pele de onagro é, em certo sentido, a da supressao da
subjetividade individual na caracteristica da espécie, tal
como dada no espaco que ela ocupa e reconfigura a mercé
de suas caréncias, necessidades e desejos: a cidade
moderna, floresta em que se acumulam os detritos da
atividade humana e se superpoem as camadas em que se
leem os vestigios de uma historia sem voz, a do homem
europeu moderno. Nisso também a espécie humana nao
deixa de ser um vegetal ou de ter sua animalidade
relativizada. Lembremos aqui o opusculo de Goethe

F

dedicado a Metamorfose das plantas (1790),1° em que ¢
proposta, pela primeira vez, a ideia que, aplicada aos
animais, vicejara depois na anatomia transcendental de
Owen: toda parte da planta é folha, cada uma de suas partes
e Orgdaos € o produto de um processo de reelaboracio
morfologica no qual a planta se espalha no espaco, apropria-
se do meio circundante, relaciona-se com ele e o
reconfigura. Goethe declara ter chegado a essa ideia
observando as etapas de transformacao da lagarta em
mariposa; mas talvez tenha notado esse processo nas
paginas de Buffon, que o descreveu minuciosamente e o
denominou com a alcunha de metamorfose (Historia dos

animais, capitulo v, 1749);20 esse termo, que remete ao



poema de Ovidio,2! foi empregado por Diderot em Da
interpretacdo da natureza (1754) para fazer referéncia as
variedade dos seres naturais como variacoes de um mesmo

esquema formal basico ou primordial.22

Poderiamos pensar que nada restaria da acep¢ao poética
da ideia de metamorfose em sua apropriacao pelos filosofos
e doutos da segunda metade do século xviil. Nao é o caso.

Sem entrar aqui nos meandros do que o termo implica para
Buffon, Diderot ou Goethe, retomemos uma observacao de
Fontenay em Le Silence des bétes, que, num capitulo

dedicado a Ovidio,23 lembra que em seu poema as
metamorfoses sao transformacoes adventicias da forma de
um individuo humano em forma animal, decorrentes da
intervencao de algum poder divino, e que, em todas essas
ocorréncias, € conspicua a perda da capacidade de exprimir
sentimentos e ideias em palavras, por meio da voz - sabe-se
que os animais nao humanos nao falam. A passagem do
humano ao nao humano ¢ marcada, portanto, pela
supressao da voz, sem que com isso venhamos a saber se os
animais ou oS vegetais pensam e sentem como nos. O
poema de Ovidio sugere que nao: a metamorfose nao ¢ a
naturalizacao de dado conteudo em outra forma; € a
transposicao, abrupta e violenta, de certo conteudo a uma
forma estranha a ele, o que muitas vezes redunda, inclusive,
na morte, por conta da inadequacao entre o que se pensa e o
que se sente, de um lado, e o que se € capaz de fazer, de
outro. Portanto, quando Goethe propoe o estudo das plantas
valendo-se da ideia de metamorfose, ele nos convida, entre
outras coisas, a tentar compreender, no registro do discurso
silencioso da historia natural, uma ordem que nao se
exprime em termos humanos.

Se retomamos aqui, em registro de rapsodia, uma
tradicao literaria e filosofica que, de certo modo, culmina
em Cuvier, € com o intuito de recuperar a forca com que
esses e outros autores, contemporaneos a eles,
questionaram a centralidade da espécie humana em uma



natureza indiferente a ela, o que, inclusive, nos incita a
estuda-la pondo de lado, por um instante que seja, o que
quer que chamemos de nossa “humanidade”. Como pensar
como um outro, Se este permanece oOpaco a nossa
penetracao? Ou como conceber uma alteridade, se tudo é
signo e todo signo ¢ inscricao da intencionalidade humana
no dominio, de outro modo incontrolavel, da sensacao?
Como nos transpor para a pele de um animal, para a folha
de um vegetal, e fingir-nos a vontade em algo alheio e
estranho ao nosso desejo? Eis ai, talvez, um limite
consideravel a humanizacao da natureza, e seria preciso
lancar mao de uma arte muito especial - o xamanismo? -
para figurar, em um registro muito proprio, a eventual
possibilidade de sua superacao. Outra questao € saber se
também nao seria possivel entrever, em tudo isso, aberturas
para a desnaturalizacdo da propria espécie e para a
instauracao, no seio da “razao”, de um ponto de vista
extrinseco a ela, o que exigiria a sua desnaturalizacao, ou o
reconhecimento de que ela é um instinto especifico,
caracteristico de alguns seres vivos, inadequados a
sobrevivéncia de outros; seria o mais eficaz da nossa

espécie?
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0 esqueleto-arquétipo, no alto, & direita. Richard Owen, Da natureza dos membros, 1847

Nas entrelinhas da exposicao de Ranciere, fica a sugestao
de que uma reviravolta como essa se deu precisamente
quando uma parcela de nossa espécie comecou a se perder
de si mesma naquela que pode ser considerada uma de suas
realizacoes tecnoldgicas supremas: a cidade moderna. Pois
foi na Paris da época das revolucdes que se abriu, em virtude
da acao humana, respaldada por uma instituicao
“republicana”, uma brecha para que alguns de nos
finalmente pudéssemos, no estudo da natureza, nos
esquecer um pouco de nos mesmos enquanto especie. Veio
dai a passagem da historia natural a biologia, dos
derradeiros resquicios da rigida hierarquia da retdrica
classica para uma ordem discursiva emancipada, capaz de
delimitar todo um dominio da experiéncia — a que a palavra
“vida” se refere de maneira vaga e imperfeita — que ainda
nao terminou de ser explorado e que inclui, para além de



animais e vegetais, outros reinos, cujas fronteiras nem
sempre sao claras. As revolucoes do globo terrestre de que
fala Cuvier foram assimiladas por Balzac as da Franca
moderna; as sedimentacOes geoldgicas, a sucessao das
edificacoes na paisagem urbana; e poderiamos ver na logica
que preside a circulacao de um virus, por exemplo, uma
imagem da facilidade com que os hominideos vém se
disseminando pela face do globo pelo menos desde o
Pleistoceno — periodo ao qual se remetem praticamente
todas as identificacoes realizadas por Cuvier —, ameacando e
destruindo, nesse interim, muitas outras espécies. No
coracao da cidade, o naturalista visionario viu no fossil do
animal inscrito em carvao vegetal o signo de uma histoéria
que inclui o homem e vai além dele. Nao importa o que se
pense dessa ideia, ela €, convenhamos, um paradoxo e tanto
- subjacente, quem sabe, ao belo titulo escolhido para este
encontro.



> 0'VOZERIO DA POS-VERDADE E SUAS

AMEAGAS CIVILIZACIONAIS
STELIO MARRAS

Nao faltam pesquisas e evidéncias cientificas, as mais
consistentes e consolidadas, sobre toda sorte de riscos
socioambientais diretamente relacionados a crescente
erosao da biodiversidade nas mais diversas paisagens do
planeta, bem como ao continuado desmatamento de
florestas e sua danosa contribuicdo, entre tantas outras, ao
aumento da temperatura média global e a acidificacao dos
oceanos. Também nao falta conhecimento acumulado e de
alta concordancia quanto a erosao dos solos, degradacao de
mananciais e impactos altamente negativos na populacao
de animais mundo afora, tudo isso imediatamente
associado a perda das mais distintas coberturas vegetais da
crosta terrestre. Sob a perspectiva vegetal, lembremos ainda
as terriveis consequéncias ecossistémicas de todo tipo (da
saude humana a ambiental) provocadas pelo uso
indiscriminado, veloz e em escala de inumeros pesticidas e
herbicidas quimicamente sintetizados na agricultura
industrial de diferentes portes. E também conhecimento ja
bem estabelecido que a concatenacao entre o uso intensivo
de fertilizantes nitrogenados, a destruicao e a degradacao de
areas florestais, a paisagem monocultora dos campos e o
agravamento das mudancas climaticas € apontada como a
principal causa do declinio das populacoes de insetos
polinizadores em varias regioes do planeta. Os impactos
desse declinio, tanto em relacao a producao agricola como
aos vegetais silvestres, sio mais que alarmantes e tornam
ainda mais vulneravel a seguranca alimentar dos povos.

Uma licdo, talvez a primeira e tdo urgente a aprender,



com o planeta em derrocada e as catastrofes a um so tempo
ambientais e sociais, com o planeta do Antropoceno
devastado pela acumulacdo capitalista sem rédeas,
desregulamentada e predadora, € a licio da profunda e
sensivel interdependéncia ecossistémica de esferas
tradicional e teoricamente divisadas como hidrosfera,
atmosfera, geosfera e biosfera. Quando somos forcosamente
conduzidos a pensar essas interdependéncias altamente
complexas, a diferenca e os fluxos entre local e global, até
entao mais ou menos estaveis, entram de pronto em causa -
senao em colapso. Por assim dizer, nao ha muro ou fronteira
qualquer que possa se erguer contra os efeitos das
mudancas climaticas. O desmatamento continuado da
Amazodnia (que vem sendo promovido oficialmente pelo
governo brasileiro) acarretara, inclusive para a agricultura
monocultora e para o pasto, efeitos locais-globais
dramaticos para muito além da Amazonia, e ja ha claros
sinais disso, como 0s impactos sensiveis nos regimes de
chuva no Brasil (e, portanto, na agricultura), ja que o
desmatamento altera os fluxos dos chamados “rios aéreos” e
o deslocamento dessas massas de ar umido da floresta para
0 continente.

A lista de problemas, ameacas e riscos que tanto nos
assombram (ou que haveriam de nos assombrar) parece

interminavel.! Sao fartos e suficientemente robustos os
indicativos que correlacionam os agravos do Novo Regime
Climatico (Latour 2015) a inundacoes, deslizamentos de
terra, secas e incéndios florestais. E o que nos mostra o
volumoso conhecimento produzido e em producao nas mais
diversas, prestigiadas e autorizadas instancias de pesquisa
cientifica de toda parte do mundo a respeito dessa
interdependéncia de esferas formando uma especie de
superorganismo altamente sensivel e dinamico, de evolugao
complexa, nao linear, plena de imprevistos. E o que a
comunidade cientifica tem aprendido a nomear Sistema
Terra, de cuja saude (seria preciso dizer?) depende a nossa.



Participes dessas cadeias de interdependéncia
sensivelmente entrerrespondentes, os vegetais dao
testemunho das suscetibilidades do Sistema Terra e
também apontam para saidas de mitigacdo. Fornecem
dados tanto sobre degradacdo quanto sobre regeneracao. E,
contudo, parece que os ouvidos modernos permanecem
majoritariamente moucos. Insiste-se em enquadrar essas
enormes, perigosas e tao ramificadas ocorréncias na
categoria de crise, a chamada crise ecoldgica ou ambiental,
sem que se dé conta (voluntariamente ou nao) de que, como
bem diz a filésofa da ciéncia Isabelle Stengers (2015: 41),
essa crise, diferente de qualquer outra, “ndo é um momento
ruim que vai passar”.

Mas ndo se trata de bastar-se na denuncia. Fosse
suficiente, diz ainda Stengers, a dentincia teria derrotado o
capitalismo ja na primeira hora.2 Minha inquietacao quase
desesperada € por urgentemente compreender melhor, com
mais justeza e realismo, e sem encarcerar o pensamento nos
registros da denuncia ou do remorso, as motivacoes dessa
surdez tao generalizada que impede ouvir as vozes ditas
naturais. Por assim dizer, essas sao vozes pos-naturais, ja
que ao bem estabelecido argumento do pds-social havera de
corresponder o do pds-natural.3 Ao pds-sociologismo, o pos-
naturalismo. Isto €, as vozes do mundo nos falam a partir de
toda sorte de recursos, mediacoes, dispositivos — das artes,
das ciéncias, das técnicas, dos conhecimentos tradicionais
etc. As ciéncias nunca se afirmam sem seus aparelhos de
fonacao e figuracao. Nao ha voz natural sem a mediacao do
conhecimento - tal o das ciéncias entre os modernos. Por
serem variados, esses aparelhos fornecem um espectro
igualmente variado de vozes. Essa variacao € a fonte de
criacao das ciéncias e, nao por isso, terao ameacada a sua
objetividade. Ao contrario, alcancar consenso quanto a
objetividade dos fatos, em meio a essa producao
prodigiosamente diversa do conhecimento, sempre foi o
verdadeiro trunfo e triunfo das ciéncias. Mas eis que essa



sua grande vantagem tem se transformado, sobretudo nos
dias de hoje, em arma letal contra as proprias ciéncias,
contra a sociedade, contra a politica, contra a natureza.

Os estudos de ciéncia e tecnologia, na esteira da chamada
virada ontoldgica, permitem a compreensdao da natureza
como pos-natural, sem que isso signifique perda de realismo
e objetividade. Ao contrario, ingressamos em um
neorrealismo, uma neo-objetividade, um neonaturalismo. O
ponto € que as concep¢oes tanto do pos-social como do pos-
natural - muitas das quais sob inducao etnografica — nada
tém a ver com isso que se denomina hoje pos-verdade.
Confundir uma coisa com outra, deliberadamente ou nao, €
o que faz a atual retomada ardilosa - por governos
reacionarios e tendentes a autocracia em consonancia com
certos setores ou afetos da populacdo - dos fronts de
modernizacao acelerada da sociedade e do mundo. Chamo
de reacionarimo modernista a reacao antipolitica e
anticientifica mundo afora, em relacao as pautas recentes
tanto sociais (as denominadas identitdrias, voltadas a
promoc¢ao das minorias historicamente sujeitadas) como
ambientais (isto €, ao mundo mesmo que passa a figurar
como politicamente minoritario). A juncao de ambas - as
agendas socioambientais, diremos - parece apavorar ainda
mais aqueles para quem o mundo moderno deve continuar
como antes, isto €, operando com a diferenca entre suas

duas camaras do real, a da natureza e a da sociedade,4 de
modo que todo o conjunto de nao humanos permaneca
oficialmente como recurso inanimado a servico dessa
especie supostamente excepcional, o humano, este
particular humano do Antropoceno - melhor, do
Capitaloceno (Haraway 2016a).

A emergéncia dessas novas verdades (inconvenientes
para os ja antigos humanos modernos e sua escala e
velocidade de producdo de mundo) tem gerado a pos-
verdade como reacao. Fatos cedem a factoides; a producao
de conhecimento a producao de obscurecimento; as



controvérsias cientificas sao reduzidas ao sentido mais
esvaziado e mesquinho de politica. O que aconteceu?
Entendo que esse problema tao desesperante pode ser
resumido nisto que podemos identificar na historia recente
do pensamento: a passagem de uma politizacdo positiva da
natureza para uma negativa. A negativa € essa que, como
vou sugerindo, encontra-se na base do que pretende hoje
legitimar a pods-verdade. E o que permite a um Donald
Trump declarar publicamente, sem nenhum pudor, que as
mudancas climaticas nao existem ou nao dizem respeito aos
Estados Unidos sendao como ataque dos Democratas ao seu
governo (ou, sabe-se la, ataque dos Democratas em conluio
diabodlico com chineses, arabes, russos...). Nao importam as
evidéncias, as provas e as contraprovas, 0 escrutinio das
ciéncias (naturais e sociais) na apuracao dos fatos, na
construcao laboriosa, exaustiva e exigente de consensos
entre os pares da comunidade cientifica que se revisam as
cegas mundo afora. Ou ndo basta, para mencionar outro
exemplo, que a Organizacao das Nacoes Unidas para
Alimentacao e Agricultura (FA0) oficialmente associe as

“perdas de colheitas”, conforme seu relatorio ja de 2003, a
“um crescimento na taxa de uso de pesticidas” que se pode
verificar “ao longo dos ultimos trés ou quatro decénios”.S
Para o reacionarismo modernista, a ONU € doravante
alcunhada como - pasmem! - “de esquerda”, como se fosse
uma reles presa da ideologia. Ou nao basta, enfim, o
estabelecimento do principio de precaucao em declaracoes

(como a do Rio-92) em acordos internacionais (como o da
Convenc¢ao sobre Diversidade Biologica - cDB) ou em

protocolos (como o de Cartagena sobre biosseguranca, ou o
de Quioto) que visem regular ou proibir praticas cuja
amplitude dos riscos ndo € ou ndo pode ser suficientemente
conhecida até que os estragos avancem em cadeia e se
tornem mesmo irreversiveis — tal o risco de savanizacao da
Amazonia.6

Nada disso importa para essa reacao que hoje ataca as



ciéncias por serem, dizem, “politicas”, no pior sentido do
termo, assim desonrando totalmente, e num sé golpe, a
politica e as ciéncias. E como se ideologia e politica fossem
poluidoras do real. Esse ¢ um verdadeiro tiro no pé porque
nao se atacam ideologia e politica sendo com ideologia e
politica - sendo sorrateiramente politico e ideoldgico
arrogar-se  instalado em uma posicao neutra,
desinteressada, desvinculada de qualquer formacao,
interesse, posicao, heranca, situacdo, compromisso; uma
posicao, dizem, “técnica”. E claro que toda a questdo reside
nao em ser ou nao politico e ideoldgico, e sim no que fazer
com isso. Tais conviccoes serao postas a prova? Vencerao o
contraditorio? Vao se colocar abertas a surpresas e
modulacdes? Serao processadas de acordo com o0s
procedimentos e parametros cientificos autorizados e
oficiais? Para o referido reacionarismo, no entanto, trata-se
sempre de reafirmar posicoes estanques e cristalizadas,
independentemente do que indica a producdo cientifica
devidamente processada e tramitada em seus meios.

Nos termos de Stengers (2002: 27), eu diria que esse
reacionarismo fere o “sentimento estabelecido” (“restricao
leibniziana”) que orienta, entre nos, a producao dos fatos
com base em protocolos validados em consensos, modos
proprios de apuracao. Essa reacdo, com esse seu continuado
e inconsequente front de modernizacao, mostra-se tao mais
aguerrida e violenta quanto mais obstrucoes ou chamados
por precaucao se interponham a ela. E assim agora para os
consensos cientificos, e nao seria muito menos diferente
para as controversias. O cultivo de atencao as incertezas
cientificas (plataforma central dos renovados Estudos de
Ciéncia, Tecnologia e Sociedade) toma agora, no registro da
pos-verdade, um sentido particularmente perverso: ali,
onde ha incertezas, deve haver interesses politicos escusos,
suspeitos. Ou ainda: se ha diferentes versodes cientificas
(como sobre a forcante antrépica nas mudancas climaticas),
entao basta aderir a versao (por mais desacreditada que seja



entre os especialistas) que convenha aos interesses em jogo,
uma vez que o carater politico das ciéncias ¢ ai tomado
como puro interesse mesquinho desse ou daquele grupo
econdmico ou ideolégico. Resultado: uma versao
desacreditada dos fatos ¢ apresentada contra a versao mais
crivel (porque largamente citada e autorizada pelos mais
diversos cientistas que de maneira laboriosa seguem
submetendo-a a provacdes e resisténcias). E como se uma e
outra versao pudessem ser igualmente levadas em conta e
apreciadas. Mas essa aparente simetria pretende esconder a
profunda assimetria entre as versoes: uma delas nao atende
aos protocolos e parametros que lhe permitiriam aparecer
como uma versao do real. Colocar ambas as versoes lado a
lado é, para dizer o minimo, uma desonestidade que
deturpa e destfigura a producao cientifica de conhecimento.
SO € possivel esperar as piores consequéncias civilizacionais
de tal movimento.

As controveérsias sociotecnicas dos Science Studies,’” por
exemplo, mostravam como a politica e a subjetividade
sempre participavam da producdo do cientifico e do
objetivo. Mas participavam nao como poluicao a ser
purificada ou entrave a ser removido em nome de um ideal
de objetividade cientifica ndo corporificada, ndo situada,
senao em todos os lugares, ideal da onisciéncia, do olhar de
Deus, fonte do saber absoluto e infinito. Valer-se desse ideal
para tentar desqualificar as perspectivas assumidamente
situadas (as feministas, para mencionar outro exemplo) ¢é
incorrer no que Donna Haraway denomina “truque de
Deus”. O ponto, entao, € que um conhecimento sera tao
menos racional e objetivo quanto mais pretender-se
transcendente, desimplicado, “livre da interpretacao”.s

Havera alguma producao de conhecimento que se ponha
em marcha sem partir de uma situacao, um corpo, uma
implicacdo, um interesse, uma posicao? Mas indicar uma
posicao de partida nao significa nela se enraizar de modo
fixo. Em todo caso, nao esta nas maos de um autor o destino



de sua producdo em ciéncias. O sucesso desse destino
depende de outros, a comecar pelos outros que sido seus
pares e que oferecerao contraprovas, novas evidéncias,
outras interpretacoes. Para se firmar, ganhar credibilidade e
se difundir, um produto de conhecimento (uma técnica,
uma ideia ou o que for) tera que vencer continuas
resisténcias e tornar-se reprodutivel (para mencionar
apenas duas exigéncias da producao cientifica). Sim,
contudo a terrivel novidade que vamos conhecendo é que o
politico, o subjetivo, o interesse e a posicdo sdao agora
tomados como isolados e suficientes para se afirmar e
propagar um fato. E como se nao fosse mais preciso alcancar
concordancia entre colegas cientistas e as mais diversas
redes de instituicoes académicas pelo mundo. Para grupos
importantes instalados em varios focos de poder (nao so do
Estado), ndo basta que, digamos, as alarmantes variagoes
das mudancas climaticas grandemente relacionadas a
forcantes antropicas tenham alcancado consenso e
consisténcia, e que tenham assim se estabilizado junto a
maioria absoluta de cientistas, ou que tenham ainda se
tornado a versao oficial da ONU e de tantos e tantos paises.

Ocorre entdo que, ld& onde se vinha conferindo
representacdo politica a natureza, reconhecendo e
fundando direitos de nao humanos, ali mesmo, o atual
modernismo reacionario so consegue enxergar ideologia de
esquerda. Dificil imaginar uma triagem mais pobre,
perversa e inconsequente do real quando os tomadores de
decisao eleitos fazem da passagem das ciéncias para a
politica uma simples questao de escolha: é tirar da frente os
resultados cientificos majoritarios e estabelecidos nos mais
diversos ambitos, como os que apontam para a urgencia
urgentissima de desacelerar a marcha modernista, e optar
por versoes mesmo que desautorizadas pelos consensos
cientificos, como a negacao da acao humana modernista no
aumento da temperatura do globo terrestre. Sao versoes
tomadas como estaveis sem que tenham sido estabilizadas



pelos meios e processos auténticos da producdo cientifica. E
o bastante para seguir promovendo, sob enganoso véu
cientifico, a aceleracaio da producdo modernista:
desenvolvimento, crescimento, progresso.

Como a versao dos Science Studies, parte importante do
pensamento  contemporaneo  (importante  porque
inteligente, rigorosa, influente) pretendeu, com toda razao e
toda paixao, tornar produtivas, mais realistas e civilizadas
as relacoes entre natureza, ciéncias e politica dos modernos.
Mas agora os modernistas empedernidos, vociferando
contra as evidéncias do Antropoceno, fazem de tudo para
tornar improdutivas aquelas pretensdes, mascarando e
falseando o dificil, exigente e delicado trabalho de producao
do real haurido pelas ciéncias. Portanto, que esperar da pos-
verdade sendo o solapamento de nossa base civilizatdria? E
abalo no que da fundamento ao nosso real, isto é, a
passagem civilizada entre natureza, conhecimento e
democracia. Dai que descrencas na politica aparecam como
simétricas a descrencas em relacao as ciéncias.

E preciso admitir, era muito promissor o caminho que
nossos passos iam abrindo (e acho que em boa medida falo
por parte expressiva de minha geracao): desestabilizar o
fundamentalismo naturalista nas ciéncias (mas a favor das
ciéncias), avancar pautas socialmente minoritarias e trazer a
natureza para a politica (mas em favor da politica, da
sociedade e da natureza), atribuir uma representacao
politica melhor e mais acurada, assim como direitos, a nao
humanos (mas a favor da democracia e do realismo dos
proprios direitos humanos) e reconhecer um estatuto de
conhecimento as crencas (mas a favor do conhecimento e
das crencas). E agora vamos vendo esse movimento
fraudulento da pos-verdade converter conhecimento em
crenga, no mais ignobil sentido de crenca. Vamos sendo
premidos a ter que defender uma agenda que, julgavamos,
nao seria mais preciso defender, sendo apenas manter,
como os direitos humanos, direitos que seriam inalienaveis.



Claro que nao ha transcendéncia, tal a dos direitos
humanos, que se sustente sem o permanente trabalho na
imanéncia. Claro que a histdria nao é linear, e sim feita de
avancos e recuos em uma espiral nao evolutiva (€ dialética,
move-se por contradicoes, como tantos pensadores logo
apontariam). Sim, no entanto essa constatacao nao elimina
a angustia de ter agora que frear a agenda, nada simples,
que pensava modos de equacionar direitos humanos e
direitos de ndo humanos, por exemplo, direitos sociais e
direitos ambientais, sociedade e natureza no Antropoceno.
Ou equacionar floresta e historia, ja que “sem floresta nao
tem historia”, como alerta o lider yanomami Davi Kopenawa
(2019).

Tais passos vém sendo atropelados atualmente pelo front
reacionario modernista nas suas varias facetas espalhadas
pelo mundo, fazendo com que a agenda daqueles que se
opdem a esse front regrida para, digamos, meados do século
XX (se consideramos apenas a Declaracao Universal dos

Direitos Humanos, de 1948), mas num momento, este do
primeiro quartel do século xx1, em que o céu ameaca

desabar sobre nossas cabecas - para novamente lembrar

Davi Kopenawa (2015).9 E como se aqueles que agora se
veem empurrados a reagir contra esse bizarro reacionarismo
conservador-liberal (como o do Brasil atual, porem claro que
nao sO esse) tivessem que, por forca das urgéncias e das
estratégias de resisténcia, fracionar a pauta e novamente
sair em defesa dos direitos humanos quando era preciso
pensar o verdadeiro paradoxo de estendé-los e promové-los
entre 0s povos em um planeta que nao consegue sustentar
esses direitos para todos sendo sob a condicao de alterar
sensivelmente o0s modos hegemonicos de producao,
consumo e distribuicio de bens e servicos. Tal coisa
implicaria afrontar muito mais energicamente o modo
capitalista de configurar mundo.

Grande parte do que essa retomada reacionarista do
modernismo incivilizado busca evitar encarar € o



fundamentalismo? Como chegar aos outros sem deles fazer
- alienados, nao conscientes — essa espécie de recipiente
vazio a se preencher de verdades? Como livrar a divulgacao,
como a cientifica, da ideia de vulgo? Como, enfim, nao
reduzir pessoas e grupos a categoria de populacdo?1

Mas, voltando ao fendmeno atual da proliferacao e
eficacia dos factoides, consideremos ai as contribuicoes, por
bem-intencionadas que tenham sido, dos autores chamados
pos-modernos para o estabelecimento dessa atmosfera da
pos-verdade. Nao raro sob o signo da resignacao, eles
pretenderam reduzir o real a simulacros. O merito deles em
bem diagnosticar isso que, a meu ver, culmina hoje na era
da pods-verdade e da producao dos factoides, tal mérito cai
por terra quando o grosso da corrente pos-modernista
parece ter tentado se livrar do ceticismo e da resignacao
positivando o real como arremedo de si mesmo, o real
reduzido a narrativas arbitrarias. No final das contas, ou
sobretudo considerando as consequéncias, parece que O
desservico da corrente intelectual pos-moderna supera os
bons servicos prestados. Foi desservico decretar o fim da
objetividade, como se tudo nao passasse de ficcao no
sentido negativo desse termo - isto é, ficcdo como oposto ao
fato, separado dele. Se os pos-modernos assim fizeram em
relacdo as ciéncias humanas, parece que bastou um
pequeno passo adiante para que se abalasse, como vemos
hoje, a legitimidade da producao dos fatos também nas
ciéncias naturais e exatas. E assim que eu entendo, salvo
engano, a passagem do fim da objetividade nas ditas
ciéncias moles, decretada e alimentada por parte
importante da voga pos-moderna, para o fim da
objetividade também junto as ditas ciéncias duras, tal como
0 reacionarismo obscurantista tenta estabelecer hoje.

Por fim, pode-se igualmente, como ¢ comum ouvir,
responsabilizar a grande maquinacao capitalista, os poucos
e poderosos donos do capital mundial, pelo estresse
ambiental e ecologico de todo tipo que ja vivemos e



em vez de toda a cadeia, se agimos no registro do “a cada
vez” em vez do “de uma vez por todas”, entdo podemos
passar da imaginacao desolada para aquela que vislumbra
alternativas e outras possibilidades. Ao abrirmos enfim a
politica para a natureza, entao nossos ouvidos ganham
chance de ouvir a voz da atmosfera e do solo, das aguas e
das pedras, dos vegetais e dos animais, do céu e da terra. E
quando podemos nos aliar a esses agentes que, a rigor,
nunca deixaram de ser politicos, mas foram sempre mal
representados por nos, modernos (Latour 1999). Recusar
representa-los politicamente (por via das ciéncias) aos
poucos deixa de ser uma opc¢ao. Seus constrangimentos
assomam mais e mais no horizonte.

Esses  constrangimentos  ontologicos  tornam-se
epistemologicos e politicos. Encarar Gaia e seus
constrangimentos € passo indispensavel para se livrar da
feiticaria das “alternativas infernais” (Stengers & Pignarre
2005) - tal aquela, tao propagada, da morte ou progresso -,
permitindo assim a emergéncia de mil alternativas (tantas
quantas correspondam aos mil nomes de Gaia),'4 de modo
que a prostracao ceda ao gosto por outros florescimentos
coletivos. Sem alinhamentos locais, o global perde
consisténcia, a cadeia se fragiliza e outros horizontes de
vida e mundo se insinuam. E quando o local, que néo se
resume aos contornos de um territorio, passa a se mostrar
como nunca deixou de ser: realidade intrinsicamente
conectada a outras realidades. Nao consigo imaginar outro
modo mais eficaz de enfrentar o global do capitalismo e sua
contraface, o global da Natureza. Para tanto, as ciéncias do
espirito e as ciéncias da matéria sao chamadas a compor
colaboracoes. Urgentemente.



localizacdao da roca nova, da derrubada da mata, da sua
queima e de seu benzimento. A existéncia da nova roca,
conectada a casa de forno, epicentro da vida familiar e nexo
entre rocas novas, maduras e velhas, resulta de uma série de
transferéncias materiais e imateriais: da floresta em pé a
matéria organica disponibilizada pela queima que permitira
o plantio; dos benzimentos que afastarao os perigos e farao
da nova roca um espaco seguro; das plantas da roca velha
(feixes de hastes de mandioca ou manivas, filhos de
bananeiras, de cana, sementes, mudas de palmeiras, de
frutiferas e outras plantas), que sao anualmente repassadas
para a roca recém-aberta.

As plantas, principalmente as manivas, sao criadas, nao
podem ser queimadas ou abandonadas. Seus espacos de
vida devem ser limpos, conversa-se e canta-se com elas. Seu
bem-estar ¢ uma preocupacao constante. Na perspectiva
indigena do rio Negro, as mandiocas, com suas diversas
qualidades, tém vida propria: elas se reunem, organizam
festas com seus instrumentos de musica (o tambor, um
opuntia), cuidam de si mesmas com remédios proprios, tém
suas andancas fugindo de uma roca onde sao maltratadas
para ir a outra mais acolhedora, tém plantas aliadas (tajas ou
cajus que suprem a sede), tém sociabilidades. Sao sujeitos de
um coletivo que poderia ser pensado, por meio de suas
variedades, como o da diversidade cultural das manivas,
espelhando assim a diversidade dos humanos.

Dois conceitos impulsionam a existéncia de uma roca,
além dos imperativos produtivos: o de completude para o
bem-estar da familia (“na minha roca tem de tudo”) e o de
colecao, principalmente no que se refere as manivas. A
colecao ndo tem um conteudo fixo, determinado, uma vez
que agrega de modo dinamico variedades de manivas,
algumas onipresentes e outras de presenca mais efémera,
incorporadas por certo tempo ou dispensadas segundo a
avaliacdo da dona de roca. A diversidade tem wvalor
operacional, pois a producdo de derivados da mandioca



ativa redes, igualmente singulares, de circulacao das
plantas.

No contexto indigena do rio Negro, o modelo tedrico de
casamento segue regras de virilocalidade e de descendéncia
patrilinear. A primeira roca trabalhada por uma mulher
recém-casada sera alimentada de inicio pelas manivas da
sogra. Outro contingente de plantas vira posteriormente da
roca da mae. A seguir, o acervo de plantas cultivadas sera
ampliado com plantas obtidas de parentes ou conhecidos a
medida que a propria rede de sociabilidade da agricultora se
constroi. Em Santa Isabel do Rio Negro, uma dona de roca ja
avo manejava um acervo de mais de 150 espécies ou
variedades oriundas de uma rede de uns quarenta
provedores em uma extensao geografica de oitocentos
quilometros, de Manaus até a fronteira colombiana.
Qualquer deslocamento é uma oportunidade de enriquecer,
renovar e transmitir plantas e saberes associados, por isso o
nome € um atributo essencial da identidade da planta. As
espécies ou variedades circulam livremente, contudo nao de
modo indiferenciado: se manivas e outras plantas
alimentares circulam entre mulheres, de mae para filha, de
sogra para nora, as frutiferas circulam geralmente entre
homens, enquanto as plantas de outras categorias tém
circulacao mais indiferenciada. As plantas cultivadas
circulam nao apenas como objetos produtivos, mas com
seus nomes e suas historias em um circuito que atravessa
geracoes: 0 que poderia aparecer como “hiperdiversidade” é
apenas a diversidade “normal” das rocas e das relacoes
sociais do rio Negro. As plantas sao “um artefato qualquer
...] encerrado em uma complexa rede de propodsitos, de
praticas, [que] evoca sempre alguma coisa que esta além de
sua funcao e de seu aspecto formal” (Van Velthem 2012).

ALARGAR E RENOVAR A DIVERSIDADE

A diversidade biolégica  manejada  amplia-se



promovam resisténcia, produtividade, adaptacao, qualidade
nutricional etc.). Determinados fragmentos de DNA sao
inseridos em uma estrutura génica que € multiplicada e
introduzida no genoma da planta-alvo (colza, milho, soja,
algodao e eucalipto, principalmente). Sao os organismos
geneticamente modificados (oG™m), oriundos dessa
transgénese dita aleatoria, pois em sua base sao necessarios
milhares de ensaios e uma boa dose de empirismo para
atingir o alvo (Foyer 2015).

A penultima virada no controle dos organismos vivos € a
da transgénese dirigida, que se desenvolve nos anos 2010
com novos avancos da engenharia gendomica. Duas
unidades, os CRISPR (clustered regularly interspaced short
palindromic repeats - repeticoes palindromicas curtas
agrupadas e regularmente interespacadas) e o Cas9 (uma
enzima associada aos CRISPR), sao acopladas, o que permite
introduzir uma sequéncia geneética em um local
determinado do material genético. A edicao gendmica
contém também uma parte de aleatoriedade, mas € de baixo
custo, altamente seletiva em relacao aos OGM e apresenta a
potencialidade de transmitir um gene modificado em um
individuo, animal ou vegetal, a uma populacao inteira
(Johnson 2019). “Embora a forcagem genética CRISPR-Cas9
seja fabricada em laboratério, o driver [do Gpo, gene drive
organisms] € projetado para modificar geneticamente
organismos [que vivem] no meio ambiente. De fato, a
forcagem genética implica passar da liberacdo de um
produto acabado [oGMm] e testado a liberacao de uma
ferramenta de modificacdo genética ajustavel, liberada nos
ecossistemas” (Simon et al. 2018).4 Os OGM asseguram a
protecao de um cultivo diante de pragas, e dos mercados; os
GDO permitem atuar diretamente sobre a praga e disseminar
0 gene na populacdo. Porém, por enquanto nao dispomos de

uma compreensao global do impacto dessa transgénese
sobre as estruturas genéticas das espécies-alvo com suas



apelacdes sao marcadores culturais centrais da identidade
Sateré-Mawé, povo que domesticou o guarand. Oniamoasapi
¢ a “mae geradora do guarana” e cuidadora das plantas do
jardim Nusoken que, do olho do seu filho morto, fez nascer
o warand sese, o legitimo guarana (Figueroa 2016). A
denominacao dada a uma variedade produzida fora da drea
que os Sateré-Mawe consideram o “santuario ecologico do
warana”, a sua terra indigena, nao configuraria uma
expropriacdo cultural? (Nusoken 2020; Figueroa, com.
pess.). A domesticacao do guarana pelos Sateré-Mawe e a
importancia economica local de sua venda nao outorgariam
ao coletivo um papel de melhorista? Nao haveria, mediante
respeitosa negociacao, a possibilidade de articular saberes
locais e saberes cientificos?

O objetivo geral do TIRPAA € facilitar a circulacao dos RFG

entre paises signatarios visando ao interesse geral. O tratado
criou um regime multilateral de circulacao no qual se
enquadram 164 especies (entre as quais, apenas 35
alimentares) com a finalidade de facilitar o acesso a esses
RFG, desde que estejam em dominio publico, e de promover

uma reparticao justa dos benetficios oriundos de seu uso. O
artigo 9°. apenas reconhece “a enorme contribuigao,
passada e futura, das comunidades locais e autoctones e dos
agricultores de todas as regides do mundo, especialmente 0s
dos centros de origem e diversidade dos cultivos, para a
conservacao e a valorizacao dos recursos fitogenéticos que
constituem a base da producao alimentar e agricola do
mundo inteiro” e ressalta, sob reserva da legislacao
nacional, a necessaria “protecdo dos conhecimentos
tradicionais de interesse para [esses] recursos” e “o direito
de participar equitativamente no compartilhamento dos
beneficios resultantes da utilizacao [dos recursos]” (FAO

2003: artigos 9.1 e 9.2 a e b). No entanto, a nocao de
reconhecimento nao € bem definida, cabendo a
responsabilidade da implementacao desse artigo aos
Estados, que apenas sdo encorajados a fazé-lo. De modo



acrescentamos, cosmovisoes. A recente declaracdo da
Plataforma Intergovernamental sobre Biodiversidade e
Servicos Ecossistémicos (IPBES, 2019) sobre os aportes dos

saberes tradicionais para desenhar um futuro viavel reforca
a legitimacao desses saberes ainda pouco audiveis nos
cenarios brasileiro e internacional. Dar uma forca juridica
aos sistemas locais de manejo da agrobiodiversidade € a
trilha aberta pelos trabalhos de Juliana Santilli (2016).
Necessitamos entender, entretanto, as condicdes do sucesso
ecologico e social de sistemas de producao que
atravessaram milénios.



et al. 2000: 140). Mata-se a planta por dessecamento, o que
chamariamos, numa linguagem animal, de sede. O glifosato
nao escolhe espécie para atuar; ainda que seja mais letal em
vegetais herbaceos (sem caule lenhoso), ele aniquila
qualquer planta, inclusive as culturas. O desenvolvimento
de oOGM resistentes a ele € estratégico. Para ser

insistentemente explicita, a soja resistente ao glifosato
permite que a plantacao seja pulverizada com grandes
quantidades de agrotoxico sem prejuizo produtivo. Nao por
acaso, o crescimento do uso e do comércio do glifosato,
produzido pela Monsanto, ocorre justamente quando sao
introduzidas no mercado variedades vegetais resistentes a
ele, desenvolvidos e comercializados pela mesma
Monsanto, agora Bayetr.

Outra alteracao genética importante é a de plantas cujos
descendentes nao sao férteis, chamadas no mercado de
sementes terminator (terminais), que implicam a
necessidade de o agricultor comprar sementes a cada
periodo de plantio. Vale retomar, ainda que brevemente, o
histérico do desenvolvimento dessa biotecnologia, que nega
a evolucao, ou melhor, inclui no processo evolutivo o

Capital.3 Afinal, como nos ensina Donna Haraway (2016b), €
preciso narrar historias de maneira incansavel. O primeiro
cultivo em que essa tecnologia genética foi levada a cabo
com sucesso foi o do algoddao, numa juncdo entre o
Departamento Agricola dos Estados Unidos e a companhia
Delta Pine & Land do estado do Mississipi — comprada, na
década de 1990, pela Monsanto, por sua vez comprada em
2016 pela Bayer, multinacional conhecida por sua atuacao
na industria farmacéutica. Nao vou desfiar aqui as possiveis
amarracoes das historias de producao de sementes
resistentes a herbicidas, producao de agrotéxico, cancer e o
comércio de medicamentos. Qutra narrativa que poderia ser
tecida é sobre as conexodes entre o estado do Mississipi, as
plantations de algodao e a escraviddao. Deixarei esses fios
soltos por ora.



manutencao mais estavel das variedades. A propagacao por
clonagem fortalece e mesmo exige uma pratica muito
recorrente entre as familias wajapi, que é a troca de
variedades dentro de uma malha de relacoes de parentesco
com diferentes niveis de alteridade, que inclui outros povos
indigenas, assentados as margens da rodovia Perimetral
Norte, e gente das cidades (Cabral de Oliveira 2008). Assim,
as agricultoras wajapi — e falo no feminino pois sao as
mulheres as principais responsaveis por cuidar das
mandiocas em todo o seu ciclo de vida até o processamento
culinario - mantém um conjunto varietal extenso, que, em
um levantamento entre os anos de 2004 e 2006, contava
com pouco mais de cem tipos reconhecidos e nomeados.

Como demonstram pesquisas entre grupos do rio Negro
(Emperaire 2005, 2008 e 2014; Emperaire et al. 2014), entre
os Makushi (Daly 2016; Rival & Doyle 2008) e o0s
Machiguenga (Shepard 1999), os povos amerindios
conseguem manter e incrementar a diversidade de
mandiocas operando com um sistema reprodutivo misto
(vegetativo e sexuado), ndo incorrendo no problema
vivenciado pelas plantacdes comerciais de mandioca, como
retratado por Stone. A solucao advogada por esse autor
serve apenas para o problema criado pelo proprio sistema de
agricultura industrial e seu anseio de homogeneidade.

Sugiro que esse contraste se deve justamente ao fato de os
povos amazonicos possuirem saberes refinados sobre a
ecologia da mandioca, conhecimentos que sdo produto de
longa e intima convivéncia entre humanos e mandiocas,
mas nao sO, uma vez que nao se trata de mera relacao
diadica, e sim de um emaranhado que envolve
polinizadores, formigas e regimes de territorialidade ligados
as praticas agricolas de corte e queima itinerante, que
incidem sobre a disposi¢ao de luz e nutrientes no solo da
floresta amazonica. Tudo aponta para intrincados processos
de coevolucao que coconstituem essa miriade de entes, algo
que soO pode ser pensado em uma longa duracao, propria ao



lugares, o que inclui espécies animais, vegetais, porcoes do
territorio associadas ao relevo, entre outros elementos
(Gallois 1988 e 2012; Professores Wajapi 2007; Cabral de
Oliveira 2012). Esse povoamento de donos-mestres implica a
negociacdo e atencao constantes na constituicao da vida
familiar wajapi ao transitar pelo territdrio, cacar, plantar,
pescar, pintar os corpos etc. As mandiocas, assim como
outras espécies, nao sao objetificadas, nao podem ser
tratadas como recurso (Pesquisadores Wajapi 2017; Krenak
2016);5 sao, antes, sujeitos que, no imperativo da relacao,
exigem uma acao cosmopolitica, a qual passa pelo uso de
encantacoes no plantio e resguardos na colheita.

Orgulhosas de seus rocados, uma extensdao de si, que
permite falar das habilidades reprodutivas de um casal, as
mulheres wajapi possuem uma relacao de cuidado com as
mandiocas e as demais culturas. Sabem a procedéncia de
cada variedade, e cada uma delas suscita lembrancas e
permite a narracao de historias. Nesse contexto, a variedade
é formada ndo so por qualidades fenotipicas, reconhecidas e
apreciadas em detalhes, como também pela historia que
carrega. O que nos dividimos como material biologico e
como cultural se amalgama.

Quando eu perguntava sobre a enorme diversidade que
encontrava nas rog¢as wajapi, a resposta que ouvia era
sempre a mesma: porque “a gente gosta”, porque “é€ bonito”.
A diversidade e a diferenca sao valores em si. Algo que
remete a célebre e perspicaz formulacdo de Lévi-Strauss
(1991) de que grupos Tupi seriam movidos por uma
“abertura ao outro”. Aqui a diferenca € o motor da
socialidade, a relacao com o outro € interna e nao externa,
como costumameos pensar.

De forma antagoOnica, na agricultura industrial capitalista
a homogeneidade da plantacao € o valor. Contudo, isso nao
parece ser um valor em si, mas constituido pela diferenca
entre custo produtivo e valor comercial, por permitir um
barateamento da producao mediante a padronizacao e a



em que roga e floresta se coconstituem em uma verdadeira
agricultura florestal em que tudo é plantado e cuidado por
alguém, seja um humano wajapi, seja um animal, seja um
dono-mestre...

ERVAS DANINHAS VERSUS PLANTAS DE OUTREM

Voltando ao que foi trabalhado antes, um dos grupos de oGm

desenvolvidos pela industria cientifica sao cultivos
resistentes a herbicidas; estes tém como objetivo exterminar
plantas consideradas daninhas. Segundo o botanico
Lorenzi, planta daninha € “qualquer vegetal que cresce onde
nao € desejado” (2000: 3). Em culturas agricolas, trata-se de
qualquer espécie que brota sem ser plantada e que compete
com o cultivo, afetando quantitativamente sua producao.
No guia Plantas daninhas do Brasil, de Lorenzi,
encontramos sobretudo espécies de gramineas, entre outras
plantas herbaceas, que provavelmente seriam consideradas
pelos Wajapi -jai, categoria de traducao dificil, que se refere
as plantas herbaceas, em sua maioria, que crescem nas
beiradas das aldeias e em rogas abandonadas. Consideradas
esteticamente feias, sao capinadas quando aparecem nos
espacos domesticos, mas sao deixadas em areas
abandonadas. Tais espécies incomodam os Wajapi, pois sao
os primeiros sinais de uma floresta que rasteja
sorrateiramente para dentro de um espaco humano,
construido por meio da agricultura e do atastamento dos
habitantes da floresta.

Esses conjuntos vegetais, entendidos como categorias
nativas de ervas daninhas, de um lado, e -jai, de outro, sdo
as primeiras espécies de um processo de retomada do que
chamamos de sucessao florestal, isto €, do crescimento de
uma vegetacdo que vai dar condicdes para uma floresta ou
um Cerrado emergirem em poténcia plena. Se, de um lado,
ha um esforco em extirpa-las por completo por meio de



5 AGROECOLOGIA E A LUTA PELA TERRA
MARIA RODRIGUES DOS SANTOS

Sou Maria, agricultora, que depois de anos e com muita luta
consegui me formar em agronomia, com énfase em
agroecologia. Ingressei aos 49 anos no curso, pela
necessidade de entender um pouco da questdo da
agroecologia na pratica e da biodindmica, entender um
pouco e aprender os procedimentos cientificos para ver se a
gente resolvia algumas demandas nossas, ou pelo menos
para contribuir com a nossa comunidade. Como agricultora,
ofereco um olhar com base em um contexto, € isso que eu
gostaria de partilhar um pouco aqui. Eu olho a historia do
Brasil como uma historia de quando veio a implantacao da
agricultura europeia para ca, mas ja existiam nacoes, ja
existiam povos nativos aqui, que eram intrinsecamente
ligados com a natureza e seus vegetais, e, Como 0s que me
antecederam aqui colocaram, a gente vem com um outro
ritmo de fazer agricultura. Eu sou um ser dessa sociedade,
assim, vamos dizer, desagregada e segregada também. Faco
uma luta no meu dia a dia pra ver como eu fico mais
integrada a esses saberes, a esses legados outros.

Entao, eu venho desse bom dilema, e tambeém um pouco
dessa caminhada. Entendendo que, quando se implementa
a agricultura que € a plantation, se introduz a monocultura
da cana-de-acucar, voltada a exportacdo, e nao a ligacao
entre os seres e a natureza, que respeite nosso bioma, nossas
florestas, o meio natural que temos aqui. Nessa contradicao,
0os povos que tinha aqui nao estavam so relacionados de
outra forma aos vegetais, mas também viviam em um
territorio livre. Depois, quando eles perdem isso, por essa
trajetoria historica tragica, tem também a minha origem



alimento com um alimento que ¢ produzido com a energia
de morte, que mata a fauna, que mata o meio ambiente, que
mata as pessoas, € uma energia de morte. Eu vou me
alimentar de uma energia de morte? Entao ela, em sintese,
produz em mim um sentimento de raiva, de odio, de
vinganca, que € a energia que vem acumulada nesses
processos. O companheiro indigena que me antecedeu
(Izaque Jodo Kaiowd) falou muito bem disso. E muito
interessante a ligacdo dessa visdo, que tem esses amplos
olhares ai.

Aqui comecamos a trazer para o meu lote. Eu considero
que o meu lote era um dos lotes mais indspitos para a
agricultura, quando eu tenho a demanda de fazer
agroecologia porque o lote que eu peguei era face sul, bem a
beira da varzea - em um dia que enche de agua, como que
eu lido com a natureza? Dentro da agroecologia e da
biodindmica, a gente acha mecanismos de ir
experimentando e podendo experimentar e conhecer essa
natureza. E muito interessante que nesses cultivos, mesmo
com a demanda quanto a mao de obra e nao tendo ainda
tecnologia de agroecologia que garanta produtividade do
trabalho, somos entretanto seres sensivels  as
transformacoes que se ddo na relacdo com as plantas, ou
seja, a gente comeca a perceber que tem varias plantas que
gostam de outras plantas para crescer bem, mesmo sendo de
espécies diferentes.

Ja nos, que somos seres humanos, de uma espécie so, nao
nos damos tao bem assim, mas vamos la... Uma espécie
pode ajudar a outra, podemos fazer uma horta onde tem
varios estagios de tempo, de tamanho e de cultivos ali, essa
horta também pode fazer uma relacao direta com a
microfauna e com a macrofauna. Ela pode fazer uma relagao
direta com as abelhas, as abelhas - que estao em extin¢ao no
mundo, por conta dos venenos da agricultura convencional
-, 14, estas podem pegar o pdlen livremente e se alimentar e
aumentar a sua populacao, e ainda trazer mais frutificacao



Uma pena que, do ponto de vista técnico, ainda 0s
projetos computadorizados ndo correspondem a natureza.
Se voceé fala assim: “Tem que plantar tal coisa em setembro,
nao choveu, mas tem que plantar, sendao o recurso volta e
vocé nao tem mais”, olha sd, gente, onde era para ser a
sintese da sabedoria, da flexibilidade porque € tudo virtual,
entao tem muito mais facilidade de vocé mudar para la e
para ca, €, de fato, onde a coisa barra. Ai, nao choveu, tem
que plantar. Mas a planta morre. E 16gico! Planta morre. Nao
vai para a frente! Esses processos decepcionam a gente que
esta ligado a agricultura, ligado a natureza e entendendo
que a natureza € a agricultura. Elas se comunicam com a
gente: “O, é assim”. E ai a gente quer fazer diferente e isso
nao da conta, mas, no mais, nos avangos desses processos, 0
que tem de juventude bastante interessada em
compreender e em participar...

A partir dai vimos também que tem outras coisas que
mostram o nosso bioma e que precisavam ser conhecidas.
As plantas alimenticias nao convencionais (Pancs) que
surgem a partir desses cultivos e que tém propriedades
importantes para a nossa alimentacao. E ai a gente descobre
que, em cada bioma, tem tudo completo o que a gente
precisa. Tem vegetal até com dmega-3. Como € que pode? E
a gente tao preocupado em fazer plantas carissimas,
plantios carissimos, para fazer alta produtividade, e tanto
recurso fora. Também mecaniza tanto no cuidado com o
solo, que leva o solo embora, faz lixiviacao, desmata, mas € a
propria natureza que nos presenteia com isso. A gente
comecou, entao, a fazer algumas oficinas com ora-pro-nobis
que, em um sistema agroflorestal, tem até 30% de proteina e
que, desses, 80% dessa proteina € assimilado diretamente
pelo organismo humano porque € vegetal. A gente nao
precisa de outro trabalho porque nao é animal, entende? E a
gente pode comer a carne 14, por gosto, numa festinha e tal,
mas isso nao precisa ser todo dia com desculpa que € para
eu repor a proteina minha, eu tenho outras fontes. Eu estou



¢ CASTANHA, PINHAO E PEQUI OU A

ALVIA ANTIGA DOS BOSQUES DO BRASIL
FDUARDO GOES NEVES

Na abertura de um artigo publicado no Handbook of South
American Indians, Claude Lévi-Strauss escreveu: “Nem
sempre € facil distinguir entre plantas selvagens e
cultivadas na Ameérica do Sul, e existem muitos estagios
intermediarios entre a utilizacdo de plantas em estado
selvagem e seu verdadeiro cultivo” (1950: 465). De fato, ¢é
notavel como uma série de plantas cultivadas na América
tropical, principalmente arvores e tubérculos, ocupa uma
posicao intermedidria entre a domesticacao e sua condicido
selvagem. Muitas dessas plantas siao cultivadas por
populacoes tradicionais - como o0s povos indigenas,
quilombolas, ribeirinhos, sertanejos ou caicaras -, mas
outras, como 0 acai e a seringueira, envolvem cadeias
produtivas internacionais de alto valor econémico (Neves &
Heckenberger 2019). Algumas delas sao conhecidas e
consumidas ha milhares de anos (Watling et al. 2018; Shock
& Moraes 2019).

A distincao entre plantas selvagens e domesticadas
expressa sobretudo categorias classificatorias estabelecidas
por arqueologos ou agronomos, em detrimento das
classificacoes dos povos tradicionais. Trata-se de uma
distin¢ao de fundo mais politico que cientifico e, no caso da
arqueologia, serve de base para definir a transicao para
estagios evolutivos como o Neolitico, em uma especie de
marcha inexoravel do Homo sapiens em direcao a sociedade
industrial (Fausto & Neves 2018). No entanto, como lidar
com casos, cada vez mais documentados, em que economias
produtivas sao baseadas no cultivo combinado de plantas



tropicais, nao dao conta dos casos em que o cultivo ocorre
com individuos sem modificacdes fenotipicas notaveis.
Assim, apesar de util e importante, o conceito de
domesticacao tampouco parece fazer justica as diferentes
formas de engajamento estabelecidas entre plantas e
indigenas ao longo dos milénios nos Neotropicos.

Para resolver esse impasse, propusemos o uso do
conceito de “familiarizacao” como uma categoria mais
inclusiva que o de domesticacao (Fausto & Neves 2018),
baseados na premissa de que, na Amazodnia, o cultivo de
plantas domesticadas e nao domesticadas envolve relacoes
com agentes humanos e nao humanos, com énfase na
producao da diversidade de cultivares, seguindo as mesmas
linhas em que os lacos de parentesco sao construidos para
incorporar entes de fora do dominio social (Fausto & Neves
2018). Os estudos de caso apresentados a seguir poderao
ilustrar a utilidade desses conceitos.

A CASTANHA-DO-PARA

Amplamente conhecida como uma espécie de petisco fora
da Amazonia, a castanha-do-para € uma importante fonte
de alimento para as sociedades tradicionais da regiao, sejam
elas indigenas, quilombolas ou ribeirinhas. Ricas em
calorias, vitaminas e nutrientes, essas sementes
comestiveis, pesando ate cinco gramas cada uma, sao
extraidas de frutos arredondados de casca grossa,
conhecidos como ouricos, que podem pesar mais de dois
quilos. Uma arvore madura pode produzir até trezentos
frutos durante a estacao e cada fruto, por sua vez, pode ter
até 25 sementes. Apesar de seu alto potencial produtivo,
pode levar até quinze anos para uma arvore comecar a
produzir frutos. No entanto, castanheiras podem atingir
mais de cinquenta metros de altura e viver mais de
quinhentos anos (Caetano-Andrade et al. 2019). Nas



De fato, as caracteristicas biologicas do cacau em
populacoes selvagens e a ocorréncia agregada de individuos
em areas de bosque tornam plausivel o importante papel de
povos indigenas e outras populacoes tradicionais em sua
dispersao dentro e fora da Amazodnia desde o inicio do
Holoceno (Thomas et al. 2012). O exemplo do cacau é
interessante porque, fenotipicamente, diferencas entre
variedades selvagens e domesticadas aparentam ser
minimas (Motamayor et al. 2008). Ao que parece, o critério
para classificar um espécime como selvagem, nesse caso, €
muito mais a presenca de individuos em locais distantes do
atual cultivo, provavelmente areas de pousios antigos, do
que o fato de ndo serem domesticados. A propria mencao de
variedades “selvagens” em locais como Gana, na Africa,
obviamente distantes dos centros de ocorréncia natural do
género Theobroma, na Amazonia, indica uma confusao
entre as categorias “selvagem” e “feral” (Motamayor et al.
2008: 2). Do ponto de vista da taxonomia, parece que, no
caso do cacau, algumas variedades “selvagens” e
“domésticas” pertencem a mesma espécie: Theobroma
cacao.

Os casos da castanha, de espécies de palmeiras e do cacau
mostram que ha uma linha ténue, indefinida e quase
invisivel que separa as dimensdes selvagens e domeésticas
em algumas das espécies de arvores hiperdominantes na
Amazonia. Se, por um lado, a castanha € consumida pelos
indigenas ha milénios, a ponto de os padrdes atuais de
distribuicao da espécie resultarem parcialmente da
intervencao humana, nao ha evidéncias de que esse registro
de longo prazo do manejo humano tenha resultado no
desenvolvimento de uma nova espécie. O mesmo vale para
varias especies de palmeiras, algumas das quais
hiperdominantes e cujo consumo remonta ao inicio do
Holoceno. Por outro lado, amplamente cultivado fora da
Amazdnia, o cacau parece ser uma planta que se torna feral
com facilidade, a ponto de algumas dessas variedades serem



0 PEQUI E 05 FRUTOS DE MEGAFAUNA

O pequi € um fruto tipico do Cerrado, bioma que ocupa
cerca de 1,8 milhao de quilometros quadrados no Planalto

Central do Brasil, ou quase 20% do territorio brasileiro.
Desde o fim do século xx, o Cerrado vem sendo destruido

pela expansao do agronegocio industrial, levando a um
desmatamento consideravel. O fruto do pequizeiro € muito
importante para as populagdes indigenas do Brasil central,
como os Kuikuro do Alto Xingu (Smith & Fausto 2016), além
de fazer parte da tradicao culinaria e da identidade das
populacodes rurais e urbanas da regiao. Como a castanha-do-
para e a araucaria, o pequi € formalmente uma planta nao
domesticada, cuja coleta e consumo tém hoje forte impacto
econdomico.

O Planalto Central do Brasil € uma formacao geoldgica
antiga que abriga as cabeceiras de importantes afluentes do
rio Amazonas, que flui para o norte, e do rio Parana, que flui
para o sul. E caracterizada por uma topografia ondulada
interrompida por falésias de arenito. A vegetacao tipica
inclui uma mistura de gramineas, plantas lenhosas, arvores
retorcidas resistentes ao fogo, folhas esclerdfilas e flores
vibrantes. A vegetacao varia de campos abertos a um dossel
quase fechado.

Entre as espécies arboreas do Cerrado, ha um grupo
marcado pela presenca de grandes frutos carnudos e
sementes cujo tamanho dificulta sua dispersdo pelo vento
ou pela fauna, ja que poucos dos atuais animais apresentam
porte suficiente para atuar como dispersores. Tal fendmeno
¢ denominado “anacronismo de dispersao de sementes”;
conhecido como “sindrome da megafauna”, é explicado
pela hipdtese segundo a qual a selecao para frutos grandes e
carnudos ocorreu no passado gracas a interacao, ao longo
dos milénios, entre essas espécies arboreas e grandes
mamiferos, também conhecidos como megafauna, que se
extinguiram na transicao do Pleistoceno para o Holoceno,



habitada por fantasmas.



povos teria ocorrido como resposta as barreiras geograficas
que os separam. Esse € o caso das peninsulas Ibérica e
italica, que, mesmo com barreiras tdo altas quanto os
Pirineus e os Alpes, ndao chegam a ter um décimo da
quantidade de linguas presentes nas Américas. Na
Amazonia, a despeito da auséncia de grandes barreiras
fisicas, os povos, as linguas, a vegetacdo e a fauna estao
entre as mais variadas do mundo.

Apesar dessa megadiversidade social e linguistica, a
genética nos mostra que todos os povos descendem de uma
unica populacao fundadora, que teria chegado aqui ha
quase 22 mil anos (Vialou et al. 2017; Boéda et al. 2016; Posth
et al. 2018). Essas pessoas ainda conviveram com a extinta
megafauna: preguicas, tatus e jacarés gigantes extintos no
final do periodo Pleistocénico, animais que consumiam
grande quantidade de plantas, algumas das quais parentes
das “nossas” aboboras (Cucurbita moschatta), abacates
(Persea  americana), moelas-de-mutum  (Lacunaria
jenmanii), pequias (Caryocar villosum), cupuacus
(Theobroma grandifolium), babacus (Attalea speciosa) e
jenipapos (Genipa americana). E provavel, inclusive, que os
seres humanos tenham substituido esses grandes animais
como dispersores de espécies vegetais depois da extincao
deles (Guimaraes, Galetti & Jordano 2008) e, portanto,
herdado o consumo. Quando a floresta amazonica foi
povoada, porém, tais animais ja ndo a habitavam.

Os vestigios de plantas presentes nos sitios arqueologicos
amazonicos sao remanescentes de uma dieta diversificada.
Os rocados indigenas do passado fazem parte de um sistema
agroflorestal e de muitas culturas vegetais diferentes
(Maezumi et al. 2018), a semelhanca dos rocados
contemporaneos, nos quais se vé uma profusao de plantas e
suas variedades regionais, avidamente colecionadas e
trocadas entre povos e familias (Emperaire & Peroni 2007;
Cabral de Oliveira 2016; Morim de Lima 2016; Balée 2000).
Ao que parece, o sentido dos rocados indigenas nao ¢ a



inicio da ocupacao da Amazonia, junto a diversas espécies
frutiferas, entre as quais se destacam o jutai (Hymenaea
parvifolia), a pitomba (Talisia esculenta), o murici
(Byrsonima sp.) e o maracuja (Passiflora sp.). A convivéncia
entre plantas que hoje apresentam populacoes
domesticadas, ou aquelas consideradas “incipientemente
domesticadas” (Clement, Borém & Lopes 2012), plantas
manejadas e plantas silvestres ¢ um padrao amazonico
desde o inicio de sua ocupacao até o presente e envolve o
uso de plantas endémicas e exoticas, dispersas em
ambientes de florestas e savanas.

Durante o Holoceno Médio somam-se a essas outras
tantas especies, como o caja (Spondias mombin L.) e
parentes do angico (Anadenanthera sp.), do araca (Eugenia
sp.) e do biriba (Annona sp.). Comeca a haver indicios do
uso da copaiba (Copaifera sp.), das palmeiras jarina
(Phytelephas aequatorialis), do ubucu (Manicaria saccifera)
e do caiaue (Elaeis oleifera), de tuberculos das familias
Zingiberales e Marantaceae, como a araruta (Maranta sp.),
além de espécies cultivadas mais conhecidas, como a
batata-doce (Ipomoea batatas), a pimenta (Capsicum sp.) € 0
amendoim (Arachys hipogaea). Esse foi um periodo de
acumulo e ampliacao da biodiversidade de espécies
manejadas. A presenca desses cultivares, no entanto, nao
parece ser equivalente a adocao de praticas agricolas
intensivas. Cultivares com altos valores energéticos, como o
milho e a mandioca, compdem uma assembleia
diversificada de plantas, com muitas espécies de palmeiras
e arvores frutiferas.

Surgem durante esse periodo as chamadas terras pretas
antropogénicas, que datam de 8 mil anos atras na bacia do
rio Madeira [Sitio Garbin 8600-8420 cal. AP] e de cerca de 4
mil anos na Amazodnia Central (Zuse 2014; Neves et al.
2004). Esses solos, formados do descarte e da decomposicao
de matéria organica e artefatos culturais, possuem pH mais
basico e altos indices de fosforo (P), calcio (Ca), magnésio



vasilhas etnograficas de fermentacdo de bebidas que os
viajantes que percorreram o Guaporé, como Nordenskiold,
descreveram e coletaram. E nesse cendrio que o manejo do
arroz de transforma.

A historia de longa duracao das populacoes amazonicas
parece ser um acumulo de muitos eventos como esse. Um
ciclo de processos de tessituras de redes, de criacao e
reconfiguracao de lacos. Ha outros cenarios de conformacao
de sistemas regionais, como aqueles visiveis nas Guianas
(Saldanha & Cabral 2014), no Alto Xingu (Heckenberger et
al. 2008), no rio Madeira (Mongelo 2015; Watling et al. 2018),
no lago Amana (Furquim 2015), entre outros. E com base
nesses processos que penso ser possivel realizar uma
aproximacao com a teoria antropologica acerca da relacao
entre “gentes” (humanas, vegetais e animais), que embasa a
construcio de ambientes humanizados e de uma
megadiversidade socioambiental.

A ideologia bipartite dos povos amerindios (Lévi-Strauss
1962) inspirou uma série de pesquisas arqueologicas, em
especial acerca dos povos Jé do Brasil central (Wist &
Barreto 1999). Retoma-la a luz de novas etnografias pode
abrir caminho para uma compreensao arqueologica de um
padrao generalizado da cosmopolitica nas terras baixas: a
“abertura para o outro”, um outro que, no caso, inclui as
plantas e as relacdes de aparentamento que se constroem
com elas. A recusa pelo “um” € deliberada e a assimetria
entre as partes € estimulada, na maneira de uma “diferenca
fértil”, uma “inequitude ontoldgica” (Viveiros de Castro
1996), em que a diferenca ndao busca ser anulada, e sim
multiplicada, intensificada e reposta. A identidade una ¢
estéril, e “um mundo sem diferencas seria um mundo
inerte, morto” (Perrone-Moises 2006: 249).

Esse mesmo principio se reflete nas rocas, em que estao
presentes seres-plantas com os quais os indigenas
constroem suas relacoes de parentesco, sejam estas de
maternidade - como ocorre entre as Kraho e suas batatas



g TRANSFORMAR AS PLANTAS,

CULTIVAR 0 CORPO
GILTON MENDES DOS SANTOS

Este breve ensaio sobre a relacao dos grupos amazonicos
com as plantas da floresta (as cognominadas “plantas
silvestres”), bem como seus processos e técnicas de
transformacao para fins alimentares, e sobre a centralidade
do corpo como um idioma dessa interacao procura extrair
rendimentos de uma narrativa indigena que associa corpo
humano a origem dos cultivos.

As classicas etnografias mostram invariavelmente que os
grupos €tnicos que elas descreveram sao formados por
diferentes coletivos, cuja vida social, até um passado
recente, era garantida pela insignia da diferenca e por um
padrao de residéncia segmentado ou disperso na paisagem.
Motivados ou forcados, historicamente, por diferentes
situacoes, esses grupos foram aglutinados e rotulados com
um etnénimo e quase sempre associados a um territorio, a
uma lingua e a uma cultura.

Desse modo, por exemplo, os mais de quatrocentos
grupos locais que somavam uma populacao de quase 5 mil
pessoas na década de 1970, com densidade media de
cinquenta pessoas por aldeia, passaram a ser conhecidos
como os Yanomami (Albert 1985). Os doze grupos locais que
somavam uma populacdo de 420 pessoas no comeco dos
anos 1980 vivendo as margens dos afluentes da margem
esquerda do rio Negro, entre os estados do Amazonas e
Roraima, foram chamados de Waimiri-Atroari (Silva 1987).
Em pequenos tributarios do rio Tapaud, afluente do rio
Purus, viviam, ate o inicio do século xx, pelo menos doze
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elaborada que o cultivo ou a agricultura, encontramo-nos
diante de um modelo complexo de interacao e uso dos
vegetais, que articula um cabedal de conhecimentos e
técnicas refinadas de processamento, conforme ja apontou
Lévi-Strauss (1950).

Assim, a luz desses requintados processos de manejo da
floresta e producao de alimentos, valendo-se da abundancia
e da riqueza dos recursos vegetais na Amazonia, cabe a nos,
a exemplo do que vem sendo feito com o conceito de
agricultura (Fausto & Neves 2018; Shepard et al. 2020),
colocar em escrutinio também a nocao de coleta no contexto
amazonico.

Oposicoes classicas, como coleta versus agricultura,
silvestre versus doméstico e plantas exoticas versus plantas
nativas, nao possuem rendimentos analiticos (nem
conceituais) nas “teorias nativas”. A diferenca entre o que €
cultivado e o que nao € (pelos humanos) faz um pouco mais
de sentido, embora nao seja uma posicao fixa ou rigida, uma
vez que uma planta cultivada em determinado momento
pode nao ser em outro, e uma especie silvestre pode ganhar
o terreno do quintal ou da roga, temporariamente ou em
definitivo. Tudo leva a crer, no entanto, que os sistemas
tradicionais indigenas operam com uma logica de
continuum entre a floresta e a roca, tal como descreve
Cabral de Oliveira (2015) para os Wajapi. Lideranca e
conhecedor tuyuka, do Alto Rio Negro, Higino Tendrio (com
pess. 2019) comenta:

Os nossos mestres de cerimonia, ao falar de maniva
(mandioca), dizem que, antes de plantar a maniva, faziam a
cerimonia de preparacao da terra, faziam cerimonia para
apaziguar a forca do fogo (apagar o fogo), cerimonia para
transformar a terra fértil, para transformar a terra em terra de
alimentacdo, tornar a mandioca cheia de goma, faziam as
cerimonias para colocar na mandioca os efeitos das frutas
wahpe ihpia (“frutos de goma”) e yepabiro (batata-maird).
Faziam as cerimonias para aumentar a goma de mandioca.



Assim é que faziam as cerimoénias [grifos meus].

0 CORPO E A ROGA

Trabalhos etnograficos ja apontaram a importancia dos
vegetais nos contextos, praticos e discursivos, indigenas: as
plantas tém dono, tém chefe, tém duplo, tém alma,
intencionalidades, audicao, voz e parentesco (Descola 1992;
Mendes dos Santos 2006; Fausto 2008; Maizza 2012; Cabral
de Oliveira 2012; Morim de Lima 2017; Shiratori 2019). As
teorias nativas sobre a importancia conceitual do corpo
como um idioma privilegiado para falar dos multiplos
sistemas de relacao entre humanos e nao humanos
forneceram a etnologia bom rendimento analitico. O
classico artigo-manifesto intitulado A construcdo da pessoa
nas sociedades indigenas brasileiras (Anthony Seeger et al.
1987) evidenciou os limites das categorias e dos conceitos
antropologicos construidos apoiados na realidade social de
outros continentes e apresentou em seu lugar - tomando
como referéncia as primeiras importantes pesquisas
etnograficas no Brasil - um tema condensador das teorias
nativas, a construcao da pessoa e a nocao de corpo. Contra
uma visao de estrutura social baseada na relacdo entre
grupos (construida pela antropologia tradicional), os
autores defendem a ideia de que “as sociedades indigenas
sul-americanas estruturam-se em termos de categorias
logicas que definem relacoes e posicoes sociais a partir de
um idioma de substancia”.

A associacao entre planta e corpo humano € um recurso
bastante presente nas narrativas amerindias, que tratam
tanto dos componentes corporais diretamente relacionados
as espécies vegetais como destas em relacdo ao conjunto de
tecnicas como praticas sociais.

Entre os Enawené-nawé existe mais de uma dezena de
tipos de venenos vegetais, utilizados nas pescas de timbo,



relacionados as partes do corpo, aos olhos, pele, unha,
testiculo e nuca (Mendes dos Santos 2001). Os Apurina
associam os componentes do corpo a certas espécies
vegetais: 0 coracao ao umari, os rins ao uxi (Endopleura
uchi), os testiculos ao pequia e os pés as grandes raizes e
tubérculos (Chagas Filho 2017).

Uma modalidade particular do discurso sobre corpo e
vegetal € aquela que trata da origem do cultivo das plantas.
Grupos de quase toda a Amazodnia indigena marcam o
surgimento de seu “neolitico” utilizando como referéncia o
destino final do corpo: sepultado, esquartejado ou
incinerado.

Embora distantes cultural, linguistica e geograficamente,
os Enawené-nawé, falantes do aruak e habitantes do Alto
Rio Juruena, e os Sateré-Mawé, grupo Tupi do Baixo
Amazonas, narram a origem das plantas cultivadas como o
devir vegetal de uma jovem pubere enterrada pela propria
mae (Mendes dos Santos 2001; Ugge 1991). Entre o0s
Nambikwara, que vivem na zona de transicao entre o
Cerrado e a floresta amazonica, a origem de cada espécie da
roca corresponde a uma parte do corpo humano (Price [1972]
1979). Para os Deni, falantes de arawa do Médio Purus, a
roca tem sua génese no corpo de uma mulher, esquartejado
e queimado pelo marido (Sass, 2004). Habitantes da mesma
bacia, os Suruwaha contam que conheceram as plantas da
roca e a arte de cultivar em decorréncia do episédio que
envolveu a morte e a explosao do corpo de um xama
(Aparicio 2014). Entre os grupos falantes do tukano oriental,
no Alto Rio Negro, a ro¢a € uma heranca do conhecimento e
do corpo incinerado do herdi Bahsebo. E longe, bem longe
dos Suruwaha e dos Tukano, os Wajapi, de lingua tupi,
tratam do mesmo assunto:

No outro dia fala que vai derrubar roca e fica escondido. Vé a
sogra, que tava cheia de ferida, espremer pus dentro da cuia
de kasiri. Fica muito bravo, ai pega a velha e leva pra roca,
amarra ela bem no meio e queima. Trés dias depois vai ver



roca e esta cheia de plantacao. Do olho nasceu milho, do peito
mamao, da vagina feijao, do dente macaxeira, da tripa batata,
do bucho cara, do braco mandioca, do pulmao pimenta, da
panturrilha cara-grande (karau), da barriga taioba e do
pulmao, algodao (Cabral de Oliveira 2006).

Uil cabelo | > - kurulkd cabega (1)
itsoba folna z [nome de fruta nao
= traduzida para o
Kunurikate planta do bellp < o Al
ipana coragao
. OL&"’) tata maril
ttxkiri rins
itsind urina i . T mitaud
akant pequia rulm po > mmaki testiculo
alkani pequia bom
ikiti pé
< kiaru
/ﬂ wod [P
=
FONTE CHAGAS FILHO 2017

Centro do discurso sobre a origem da roca e das técnicas de
cultivo, o corpo € a linguagem preferida para falar das
plantas, sejam cultivadas ou nao, domesticas ou silvestres,
exoOticas ou nativas. Segundo o mito da roca suruwaha, os
espiritos ofereceram ao filho do xama, devorado pelo fogo,
garapa de cana-de-acucar, introduzida nas terras tropicais
pelos colonizadores, a fim de reanima-lo do desfalecimento
provocado pela intensa ingestao de rapé (Aparicio 2013). Por
outro lado, no entanto, muitas plantas foram transferidas da
mata para as areas de cultivo, a exemplo do que fizeram os
Apurina, reproduzindo em suas rocas diversos tubérculos



silvestres (Chagas Filho 2017).

Ainda ressoa em nossos ouvidos a doce voz da grande
narrativa sobre a trajetoria progressista das sociedades
humanas, a fantastica marcha dos miseraveis coletores-
cacadores rumo a domesticacao das plantas, que os levou a
vida sedentaria, o que, por sua vez, resultou no
desenvolvimento da agricultura e, finalmente, conduziu a
formacao das sociedades complexas e ao surgimento do
Estado. O recente livro de James Scott revela os ruidos e a
falacia desse discurso, demonstrando, dentre outras coisas,
que existe um hiato de pelo menos 4 mil anos entre as
primeiras domesticacoes de planta e a ascensao do Estado
(Scott 2017).

Por outro caminho, e bem antes do autor de Against the
Grain, Sahlins (1972 [1978]) ja revisava os dados etnograticos
existentes sobre cacadores-coletores e demonstrava que
estes foram, na verdade, as “primeiras sociedades da
abundancia”, salientando a importancia do movimento, e
nao do sedentarismo, como uma vantagem na manutencgao
da producao e na lida com os recursos alimentares.

Apesar dessas desconstrucoes, entretanto, as imagens
suscitadas pela grande narrativa continuam a nos perseguir.
Muitos estudos ainda hoje insistem na busca pela
agricultura e seus cultivares dominantes como justificativa
para a manutencao de assentamentos permanentes no
passado amazonico ou no fendmeno da “regressao agricola”
como uma chave explicativa da auséncia ou da incipiéncia
de cultivo entre 0s grupos contemporaneos.

Embora o conceito de domesticacao tenha ganhado
elasticidade no contexto da Amazonia (Clement et al. 2010,
2015), ele carrega a heranca da narrativa do progresso,
associando domesticacao a sedentarizagdo e a supremacia
do cultivo em detrimento das praticas de coleta. Mas a
Amazonia também ¢ indomavel (Mendes dos Santos &
Henriques Soares 2020 [no prelo]). Conforme pretendemos



demonstrar neste ensaio, o manejo das plantas e da
paisagem pelos grupos amazonicos incorpora um
sofisticado sistema de conhecimentos e um incrivel cabedal
de praticas de transformacdo vegetal. As técnicas
tradicionais de producdo alimentar, desenvolvidas com o
uso das plantas da floresta, conservam-se ainda hoje nos
sistemas locais amazonicos. Isto €, instrumentos € processos
de manipulacao serviram de referéncias imprescindiveis
para a exploracdo das espécies cultivadas nas rocas,
especialmente a mandioca.

A maioria das espécies vegetals mencionadas neste
trabalho, que nao podem ser dissociadas do corpus de
conhecimentos que as acompanha, encontra-se fora do
espectro da tradicional nocao de domesticacao.

Este ensaio pretendeu mostrar, adicionalmente, um tipo
de ontoprdtica indigena que evidencia uma concepcao de
continuum entre a floresta e a rocga e, também, que o corpo,
transformado, pode ser apreendido como um objeto
privilegiado do discurso nativo sobre a origem e o sentido
dos cultivos.

Este cenario conclama, ainda, uma abordagem mais
ampla do fenomeno, mas que nao foi objeto deste ensaio,
isto €, uma relacao positiva entre humanos e animais como
sujeitos interativos e beneficidrios na propagacao de plantas
e na construcao das paisagens, numa perspectiva nao
hierarquica ou excludente entre esses diferentes atores, que
nao situa, de um lado, o silvestre e o selvagem e, do outro, o
domeéstico e o consciente no protagonismo do “cultivo da
floresta” — tema que espera por novos estudos.



g MEMORIAS SOBRE AS CUIAS

0 QUE CONITAM 05 QUINTAIS E FLORESTAS
ALAGAVEIS NA AMAZONIA BRASILEIRA?

PRISCILA AMBROSIO MOREIRA

Os frutos das arvores do género Crescentia (Bignoniaceae)
tornaram-se a base de um dos mais antigos recipientes
usados por diferentes povos das Ameéricas (Heiser 1993;
Ribeiro 1995; Levi-Strauss [1967] 2004; Hugh-Jones 2009).
Na América do Sul, a antiguidade do convivio dessas
arvores com humanos data de pelo menos mil anos no
Equador (Cueva 2007) a 5 mil anos no Peru (Solis 2006).
Durante a colonizacao europeia no Brasil, foram produzidos
inumeros relatos com breves descricoes de seu uso (por
exemplo, Martius 1854), mais especificamente em “Memoria
sobre as cuias” (Rodrigues-Ferreira 1933). As cuias eram
vendidas e usadas como copos ou tigelas produzidos nas
“casas das indias”, de onde partiam remessas para Lisboa
(Rodrigues-Ferreira 1933; Martins 2017). Esses inventarios,
embora catalogassem a diversidade bioldgica, escondiam
suas histdorias ao se restringirem as possiveis aplicacoes
comerciais de tesouros em potencial e a classificacao
segundo os moldes do sistema hierarquico botanico de
Lineu. Recentemente, outras narrativas cientificas sobre as
categorias taxondomicas tém sido propostas, sobretudo por
criticos da teoria moderna da evolucao, que levam a sério o
fato de que as espécies nao sao predeterminadas nos genes,
mas que, em vez disso, se definem continuamente em suas
relacoes com o mundo (Vaz et al. 2011: 198; Gilbert et al.
2012; Ingold 2000: 380; Tsing 2019). Essas abordagens
relacionais destacam o emaranhado de interdependéncias
das quais a diversidade bioldgica emerge. O processo



coevolutivo, nesses termos, investiga mais do que os nos da
historia, com seus incrementos populacionais, numero de
descendentes, variacdo de fitness ou taxas de mutacao,
conjugados aos acontecimentos e relacées ao longo desse
tempo evolutivo. Os vegetais, desse modo, agucam nossa
memoria sobre o codesenvolvimento de suas histdrias de
vida e nossas histdrias de gente.

O objetivo deste ensaio € uma aproximacao desse outro
dialogo de apreciacao da complexidade do processo de
domesticacdo: como as estratégias de vidas humanas
influenciam as estratégias de vida dos vegetais e, de forma
reciproca, como vegetais animam as trajetérias humanas.
Para isso, utilizo minhas proprias observagoes
etnobotanicas sobre as arvores de cuias em 36 municipios
ao longo dos rios Solimoes-Amazonas, Negro, Branco e
Madeira na bacia amazonica, entre os anos de 2010 e 2014,
complementadas com levantamentos bibliograficos,
desenhos, fotografias e analises da diversidade
morfogenéticas das arvores.

DOS CUIUPIS AS CUIAS PARA TODO MUNDO

A manha era fresca na palhoca da velha dona Ana no Alto
Rio Negro, um lugar onde a historia € viva e a gente € parte
dessa continuidade. Dona Ana explicava que “antes tinha o
[povo] Cuchi, depois teve Baré escravizado vindo de Manaus
pra ca na eépoca do cumaru, da balata, do pau-rosa. Muitos
se esconderam no [rio] Xié. Agora somos nos”. Terra de
gente poliglota, de encontros e desencontros estrangeiros.
No inicio desse mundo havia dois tipos de cuia: a cuia de
tapioca e a cuia de ipadu (Ribeiro 1995). Embora possam ser
classificadas como pertencentes a mesma espécie botanica
(Crescentia cujete), uma estaria ligada ao uso diario, ao
passo que a outra era usada como veiculo de acesso ao
mundo espiritual em decorréncia do consumo de ipadu



(Erythroxylum coca var. ipadu) e gaapi (cipé Banisteriopsis
caapi). Os pesquisadores indigenas atuais da regidao também
destacam essa especificidade funcional (Desano 2019).
Assim, distinguem-se até hoje dois tipos de arvore no Alto
Rio Negro: as arvores de cuiupis e as de cuias, que recebem
nomes diferentes pelos falantes da lingua tukano [FIG. 8].
Dona Ana me explica que os cuiupis no Alto Rio Negro sao
plantios muito antigos dos Cuchi, e os galhos foram trazidos
da beira do rio Cassiquiari (afluente do rio Orinoco, na
fronteira entre Colombia e Venezuela), onde o cuiupi “tem
na natureza”, pois cresce sozinho em abundancia. Ja a cuia
redonda, diz-se que veio de Santarém ou de Manaus, com o
povo Bare nas migracoes forcadas que marcaram a
colonizagao do rio Negro (Andrello 2010). Os homens mais
velhos atestam que em Manaus so tinha cuia. De 14, uma
familia chamada Coimbra chegou trazendo gado e
enriqueceu vendendo cuias redondas no Alto Rio Negro.
Cuias e cuiupis diferem na origem e também nos ritmos de
vida. As arvores de cuiupi frutificam durante a estacao
chamada kipuwahro (Maia 2016). Antes de produzirem
frutos, perdem todas as folhas uma vez por ano. A arvore de
cuia, diferentemente do cuiupi, mantém as folhas e a
producao de frutos durante todo o ano.

05 CONTRASTES DE DIVERSIDADE NOS FORMATOS DOS
FRUTOS

O acervo de frutos, com seus formatos diversificados, varia
ao longo da distribuicao geografica da arvore nos quintais
(Arango-Ulloa et al. 2009; Aguirre-Dugua et al. 2012; Moreira
et al. 2017a). O cuiupi, tao conspicuo para qualquer pessoa
que passe pelos quintais no noroeste da Amazodnia, ainda
nao foi registrado no México (Moreira et al. 2017a). Mesmo
nas historias de origem narradas pelo povo Maya (Popol
Vuh), que ocupou a peninsula mexicana de Yucatan, nao ha




registro de cuias com formatos diferentes, como relatado no
rio Negro no Brasil. Ao contrario, o povo Maya tem uma
longa historia de preferéncia por frutos perfeitamente
estéricos, usados como xicaras, tanto no cotidiano como em
rituais (Aguirre-Dugua et al. 2012 e 2013; Moreira et al.
2017a). Essa forte selecdao contrasta com o gosto pela
diversidade das colecoes cultivadas no noroeste da
Amazonia, como descrito também nos acervos de mandioca
(Rival & McKey 2008; Van Velthem & Emperaire 2016). E
nessa regiao que se observa a maior concentracao de
diferentes formatos de cuias encontradas até o momento na
Amazonia brasileira (Moreira et al. 2017a), e ela corresponde
justamente a area de vida das mulheres kokama, kambeba,
yurimagua, eximias artesas de cuias das aguas barrentas e
ferteis do Alto Rio Solimoes (Rodrigues-Ferreira 1933;
Métraux 1948). A distribuicdao do acervo de cuias mostra que
a especializacao na producao técnica e artistica do noroeste
amazonico esta associada a diversidade da matéria-prima, e
nao a sua forte selecao, como descrito com relacao a
Mesoamérica (Moreira et al. 2017a). Provavelmente, a
pratica de preparar e pintar as cuias com cumaté (resina de
diversas espécies botanicas) partiu do Alto Solimoes em
redes de trocas e comércios disseminadas ao longo do rio,
até ganhar fama em Santarém e em Monte Alegre entre 0s
europeus no Baixo Amazonas (Rodrigues-Ferreira 1933).
Nessa porcao mais oriental da Amazonia, a producao
comercial de cuias permanece até hoje, e é considerada
essencial para a reproducao social em Santarém (Santos
1982; Carvalho 2011; Almeida 2013). A especializacao nessa
regido tem preferéncia por cuias esféricas, chamadas
parands, vendidas a restaurantes para o consumo de tacaca
(Moreira et al. 2017b). A forte selecao de formatos que marca
a historia do povo Maia na Mesoameérica € igualmente
observada em Santarém e em Monte Alegre e nos da uma
ideia das preferéncias culturais e demandas desses antigos
centros urbanos e artisticos pré-colombianos.



MEMORIAS E PRESENCA NO COTIDIANO

As arvores de cuia marcam presenca em quase todos os
vilarejos ao longo dos rios amazonicos estudados (Moreira et
al. 2017b), apesar da introducao de produtos
industrializados, como aluminio e sobretudo o plastico [FIGS.
9,10 e 11l. Em geral, apenas uma ou duas arvores servem toda
a comunidade. No entanto, sao especialmente abundantes
ao longo do rio Solimodes-Amazonas. Cada vilarejo no Alto e
no Médio Rio Solimdes mantém de vinte a trinta arvores.
Nas varzeas do rio Amazonas na regiao de Santarem, em
decorréncia do interesse economico pelo artesanato, cada
casa pode estar rodeada de dez a vinte arvores, que chegam
a cem anos, mantidas como heranca dos familiares antigos.
Assim, as arvores costumam remeter a lembrancas de um
passado nao muito distante. Os descendentes de
extrativistas que viveram as migracoes em busca das
“drogas do sertao” relatam que o plantio da arvore de cuia
“marcava a terra” em lugares “desertos e de gente braba”.
Esse foi o caso das familias que vieram do rio Jurua no
comeco do século xx para trabalhar na extracao de sorva
(Couma utilis) no Amana, perto de Tefé no rio Solimdes.
Moravam todos na Maloca de Monte Ararat e 1a se plantou
um pe de cuia trazido da varzea mais proxima no rio
Solimoes. Foi dessa arvore que se originaram todas as outras
na comunidade atual. Em Santarém, as cuias de hoje
coexistem entre as seringueiras (Hevea brasiliensis)
plantadas nas varzeas alagadas do rio Amazonas e
rememoram a tensao entre portugueses € povos nativos
durante a revolta da Cabanagem (Pard, 1834-36). Conta-se
que, quando os portugueses moravam ali [Aritapera], se
enterrava tudo, ouro, “tinha até santo enterrado”. A arvore
de cuia delimitava territorios, servia de divisa, marcava a
presenca de uma familia — assim se resume: “Como o Incra
faz hoje, antes era a cuieira”.



A ARVORE QUE CUIDA DOS HUMARIOS

Além de utensilios no dia a dia, a arvore de cuia faz parte
das estratégias de cura e promocao de saude dos humanos.
Apesar das transformacoes das praticas terapéuticas
inerentes a historia da Amazonia, em face das frentes de
evangelizacao (Vilaca 2008) e de politicas de assisténcia a
saude desconectadas dos saberes locais (Athias 2007), €
notavel o conhecimento disperso de diversas propriedades
terapéuticas atribuidas a polpa dos frutos verdes, as folhas,
a casca e as flores da arvore de cuia. Embora o
conhecimento seja raro, mencionado por poucas mulheres
especialistas, certas propriedades medicinais sao
compartilhadas entre regioes amazonicas (Otero et al. 2000;
Acostupa et al. 2013), mas tambem no Caribe (Volpato et al.
2009), na Asia e na Africa (Morton 1968). Dentre elas, inclui-
se o uso da polpa verde para tratar catarro, resfriado, febre,
como cicatrizante de feridas e anti-hemorragico em picadas
de cobra; as folhas contribuem para o melhor
funcionamento dos rins; com o sumo das flores amornadas
trata-se dor de ouvido, e a casca € utilizada para curar
diarreia. Tambem sao mencionados tratamentos associados
a fertilidade feminina. Assim as mulheres contam as
crencas ligadas a cuia: “Faz mal brincar com a cuia pois fica
peituda”; para engravidar, prende-se um prego na cuia. A
polpa € usada para tratar infertilidade ou “utero frio” em
Cuba (Volpato et al. 2009) e na Republica Dominicana
(Vandebroeck et al. 2010). O uso de cuias aquecidas para
tratamento do pos-parto e de colicas foi relatado no Médio
Solimoes e no Alto Rio Negro. Ela também € mencionada na
foz do Amazonas, em preparacdoes quando se deseja ter
apenas um filho (Coelho-Ferreira 2009), o que sugere
propriedades abortivas. De todo modo, essas aplicacoes
remetem as narrativas miticas do Alto Rio Negro, nas quais
a cuia representa a fecundidade (Desano 2019), o que indica
certa continuidade entre as praticas atuais com percepcoes



terapéuticas ancestrais na Amazonia. O uso da arvore se
estende ainda aos recém-nascidos, em banhos de
benzimento. O banho com folhas da arvore de cuia,
mencionado no Alto Rio Negro e por descendentes dos
escravizados africanos no Suriname (Ruysschaert et al.
2009), ¢ indicado para a crianca se desenvolver forte.

Ao longo da vida, a cuia € um dos objetos considerados
essenciais nas culturas indigenas do noroeste amazonico
(Maia 2016), usada como cinzeiro durante os benzimentos
ou como o recipiente no qual se preparam e servem o ipadu
e o caxiri (bebida alcoolica fermentada), seja no kariamad,
que marca a passagem dos jovens para a vida adulta, seja
nos dabucuris, em que ocorre o encontro de distintas
comunidades. Palavras entoadas junto as cuias cheias de
agua, também relatado no Suriname (Van Andel et al. 2013),
fazem parte das antigas praticas indigenas de cura no
noroeste amazonico (Athias 2007). O instrumento de cura se
efetiva igualmente pela ressonancia das palavras ecoando
entre a cuia, a forquilha e a fumaca do cigarro, propiciando
perturbacdes afetivas (Athias 2007; Desano 2019). Sem esses
objetos, a pessoa nasce fraca, debilitada, tanto fisica como
mentalmente (Maia 2016).

ONDE TEM, MAS ACABOU

A ocorréncia das arvores de cuia nao € uniforme e mesmo
sua auséncia carrega significado. A margem esquerda do rio
Negro, proximo a Barcelos, abundantes reboladas das
palmeiras de piacabas (Leopoldinia piassaba) movimentam
enorme comercio de fibras. As encomendas e cobrancas dos
patroes da piacaba nao cessam nem na madrugada. Brigas,
superexploracao, coercao, endividamentos e alcoolismo,
herancas do sistema de aviamento, perduram na Amazonia
(Aubertin 2000; Menezes 2019). As familias de extrativistas
tornam-se “clientes” ou “fregueses” e negociam a fibra



vegetal em troca de mercadorias, que vao desde farinha de
mandioca, tabaco, querosene e salsicha até cachaca. Mesmo
o tradicional tempero colorau, feito a base de urucum (Bixa
orellana), ¢ substituido pelo produto industrializado
(Moreira et al. 2015). A arvore de cuia é raridade por ali. Nao
se tem nem lembranca de qual vilarejo teria algum pé para
mostrar. Dizem que cuia (nem cuiupi) ndo nasce ali, “nao
aguenta a cheia do rio, a sauva come, nem de semente
vinga”, mas que havia no sitio velho, que foi abandonado
para se trabalhar no piagabal. E, assim, a familia permanece
meses nas colocacoes de piacaba. Algumas mulheres
resistem, tecem crochés coloridos e guardam nas prateleiras
as cuias em que servem mingau quando alguém esta doente,
afinal comida que se serve na cuia € benzida e fica mais
gostosa que no plastico. As cuias prontas que chegam a
esses vilarejos vém da cidade de Barcelos, “onde se vende
muita cuia”. A fonte é guardada por senhoras nos quintais
urbanos apertados e apinhados de plantas. Dona Helena se
pergunta por que o pessoal do interior nao planta, uma vez
que a unica coisa a se fazer é colocar o galho na terra. Ela da
frutos de cuia para quem pede, até Yanomami veio pedir,
relembra. Descendo um pouco mais o rio, ja perto de
Manaus, na regido do Cuieiras, apesar de o nome levar a
fama, a arvore de cuia também € raridade. Cerca de
cinquenta casas, muitas delas fechadas porque as pessoas
foram para Manaus, lembram um bairro distante do centro
da capital. Um morador que trabalhava para patrdes do
latex da seringa se lembra do tempo em que as cuias
serviam de prato e os galhos eram usados para bater nos
filhos: “passava no fogo pra ficar mais macia, doia mais”.

AS ASSINATURAS GENETICAS E AS ROTAS DE DISPERSAD

Em um vilarejo no Alto Rio Solimoes mora Rosa, que no
intervalo entre o culto da Igreja pentecostal e uma visita ao



irmao professor da lingua kambeba, explica num tom bem-
humorado, em seu quintal, que a origem das cuias sao as
comadres. E ela resume: “Planta é que nem gente. E tudo
igual a n6s”. Se as plantas sdo suas companheiras e circulam
juntas, é provavel que as rotas de dispersao de ambas se
sobreponham. No caso das cuias, isso € ainda mais esperado
porque seus frutos de casca dura nao liberam sementes
facilmente, e os antigos mamiferos gigantes, habeis em abrir
seus frutos, foram extintos no Pleistoceno (Janzen & Martin
1982). As trocas que eventualmente ainda ocorram no
presente pouco ou nada interferem na construcao do perfil
genético das cuias, uma vez que o sistema de sua
propagacdao € raro na atualidade. Na maioria dos casos,
usam-se arvores ja plantadas pelos antigos, e a circulacao de
mudas, quando acontece, ocorre de forma muito local, entre
comunidades proximas, mesmo nas regioes com interesse
econdmico pelos frutos. Desse modo, o perfil genético atual
das cuias pode refletir a rede historica de circulacao
humana de seus propagulos. A analise do genoma indicou
pelo menos duas rotas de dispersdao na bacia amazoénica: os
cuiupis a oeste e as cuias a leste (Moreira et al. 2017a). Os
cuiupis do Alto Rio Negro na Amazonia sao, em termos
genéticos, muito aparentados as cuias redondas do México,
um perfil que reflete a dispersao, provavelmente a partir da
bacia do rio Orinoco, tanto em direcao ao México como para
a Amazonia. Essa rota, reconhecida pelos relatos dos
moradores atuais no noroeste da Amazobnia (via rio
Cassiquiari), € uma area historica de intercambio de plantas
(Schultes 1957; 1984) e pessoas, em parte Arawak (Hornborg
2005; Eriksen & Danielsen 2014). A dispersao do cuiupi na
Amazodnia expandiu-se especialmente no oeste da bacia, ao
longo dos rios Negro e Solimoes até o rio Madeira (com base
na distribuicao do haplotipo H2 descrito em Moreira et al.
2017a). A regiao leste (Médio e Baixo Amazonas) €
geneticamente distinta e sugere uma segunda possivel
dispersao, acredita-se que do Caribe a costa da Venezuela e



Guianas. Essa dispersao a leste da bacia também se
expandiu pelo Médio Rio Negro (com base na distribuicao
do hapldtipo HS descrito em Moreira et al. 2017a), o que
curiosamente remete aos relatos da chegada ao rio Negro
das cuias redondas vindas de Santarém no periodo colonial,
como ja mencionado.

A CONEXAO ENTRE QUINTAIS E FLORESTAS ALAGAVEIS

A conexao entre quintais e florestas alagaveis € outra
importante rota na historia da diversificacao das arvores de
cuias. A paisagem dos quintais se mistura a vegetacao da
floresta de varzea que circunda as casas durante a cheia do
rio e a frutificacdo nas florestas alagaveis (Parolin et al.
2010). Os frutos da floresta, dispersos pela agua durante a
cheia do rio, depositam-se no chao dos vilarejos quando o
nivel da agua baixa. Em razdao dessa dinamica do rio,
nascem nos quintais arvores de cuia que produzem frutos
menores, que cabem na palma da mao, reconhecidos pelos
moradores como aqueles que “o rio trouxe”. Trata-se de uma
espécie irma da cuia mais conhecida (Crescentia cujete),
classificada como Crescentia amazonica, ou cuia-do-igapo,
em referéncia a ambientes permanentemente alagados
(Irion et al. 1997). O botanico Adolph Ducke (1946) se
perguntou se Crescentia amazonica nao seria, finalmente, o
parente silvestre desconhecido da cuia do quintal. Ja o
botanico Gentry (1980) especulou se seriam formas ferais de
Crescentia cujete, desenvolvidas de sementes que
escaparam dos quintais para as areas alagaveis.

O fato € que a cuia-do-igapo ¢é silvestre apenas para os
botanicos, pois € velha conhecida das familias ribeirinhas.
Na Guiana, a populacao local Arawak percebe uma relacao
muito proxima entre essas espécies, em que a Crescentia
amazonica € considerada uma entidade feminina
(watermomma calabash) que representa a “sombra” do tipo




