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Ndo zombar, ndo lamentar, ndo
detestar, mas compreender.

Baruch de Espinosa
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Apresentacao

O milagre Espinosa

A vida tem as vezes curiosas malicias. Dois homens, entre os
maiores génios da humanidade, nasceram a menos de um més de
intervalo, viveram muito modestamente a alguns quilémetros um do
outro, morreram relativamente jovens (com 43 e 44 anos) ¢ bastante
pobres para deixar dividas a seus herdeiros. Ainda que suas obras
tenham tido um certo brilho durante sua wvida, for somente dois
séculos apoOs o desaparecimento deles que o seu génio foi reconhecido
e que sua influéncia se tornou planetaria. Um era pintor, o outro era

filosofo.

Ambos nasceram nos Paises Baixos em 1632, Johannes Vermeer ¢
Baruch de Espinosa jamais se encontraram. Ha, no entanto, além de
suas biografias, um espantoso parentesco em suas obras: a luz. A
qualidade da luz dos interiores de Vermeer faz eco as luminosas
demonstrac¢oes de Espinosa; elas nos fazem olhar o homem e o0 mundo

de outra forma.

Encontrei Espinosa muito tardiamente, mas foi um dos encontros
mais marcantes de minha existéncia. Foi entdo que compreendi por
que Vermeer era sem duvida o pintor que mais me tocava: a harmonia
que revela a luz de suas telas tem sobre mim, como o pensamento do

filosofo, um efeito profundamente apaziguante.

Quando, no inicio dos anos de 1980, fiz meus estudos de filosofia



na universidade, Espinosa ndo estava inscrito no programa oficial.
Apenas tinha sido evocado durante um curso de filosofia politica. Foi
somente em 2012, durante a redacdo de minha obra Du bonheur, un
vovage philosophique'’!, que verdadeiramente descobri o pensamento
desse filosofo judeu de origem portuguesa, que viveu nos Paises
Baixos no século XVII. Foram dois amigos, finos conhecedores de
Espinosa, Raphaél Enthoven e Bruno Giuliani, que ademais me
colocaram na pista da Efica e eu os agradeco vivamente: foi amor a
primeira vista. Inicialmente — como todas as paixdes em que ocorre
um efeito de espelho — porque encontrava ai muitos aspectos de
minha propria visdo de mundo. Em seguida, porque ele me conduzia
por trilhas que eu ndo tinha ainda explorado ¢ me obrigava a me
colocar novas e pertinentes questdes. Ha cinco anos, frequento-o
quase cotidianamente. O filosofo se tornou um amigo querido, mesmo
se nao partilho necessariamente todas as suas ideias. Malgrado as
numerosas provagoes de sua breve existéncia, a alegria esta no
coracdo da filosofia de Espinosa, e sua influéncia me incitou a
escrever dois anos mais tarde, quando atravessava eu mesmo uma

provacdo de vida, La puissance de la joie'".

Certamente, a leitura de sua obra maior, a Erfca, nao ¢ facil. Eu a
li muitas vezes, e algumas passagens me restam ainda obscuras. Mas
pouco importam as dificuldades; retiro dela incessantemente novos
esclarecimentos que afinam meu espirito, me inundam no entusiasmo,
mudam as vezes meu olhar e me ajudam a viver melhor. Espinosa ¢
um desses autores que podem mudar uma vida. De Bergson a
Einstein, contam-se muitos grandes pensadores que reconhecem uma
divida profunda para com ele. Quero dar aqui apenas o testemunho de
Goethe, porque ele exprime de forma tdo justa a maneira pela qual
Espinosa pode iluminar nossa inteligéncia e apaziguar nosso corag¢ao,

€ 1850, Mesmo se nosso temperamento parece ser bastante diferente do



seu. Eis o que escreve o autor do Fausto em suas Memorias:

Eu tinha recebido em mim a personalidade e a doutrina de
um homem extraordinario, de uma maneira incompleta, ¢
verdade, mas experimentava ja notaveis efeitos. Esse
espirito, que exercia sobre mim uma ag¢do tdo decidida, e
que devia ter sobre minha maneira de pensar uma téo
grande influéncia, era Espinosa. Com efeito, apos ter
buscado em vdao no mundo inteiro um meio de cultura
para minha natureza estranha, acabei por cair sobre a
Etica desse filésofo. O que pude extrair dessa obra, o que
pude nela colocar de meu, eu ndo saberia relatar; mas
encontrava ai o apaziguamento de minhas paixdes; uma
grande e livre perspectiva sobre o mundo sensivel e o
mundo moral parecia se abrir diante de mim. [...] de resto,
nao se pode ademais desconhecer aqui que, propriamente
falando, as mais intimas unides resultam de contrastes. A
calma de Espinosa, que apazigua tudo, contrastava como
meu élan, que agitava tudo; seu método matematico era o
oposto de meu carater e de minha exposigdo poética, e era
precisamente esse metodo regular, julgado improprio as
materias morais, que fazia de mim seu discipulo
apaixonado, seu admirador mais pronunciado. [...] Eu me

aplicava a essa leitura, e acreditei, olhando para mim

mesmo, jamais ter tido uma visdo tdo clara do mundol'l.

O que Goethe sublinha de tao surpreendente ¢ o contraste entre o
carater geométrico particularmente arido da Etica ¢ a forca de
apaziguamento que essa obra pode proporcionar, notadamente sobre
0s tipos mais apaixonados. Espinosa tem a ambicao de demonstrar, de
maneira quase objetiva, a inteligénecia e a harmonia profundas que
unem todo o real. Partindo de Deus, definido como a substancia tnica
do que ¢, ele espera mostrar que tudo tem uma causa — da ordem
cosmica a desordem de nossas paixdes — e que tudo se explica pelas

leis universais da Natureza. Todo caos ¢ apenas aparente; o0 acaso,



como os milagres, nao existe.

Mas, se ha um milagre que a gente gostaria de desmascarar por
um exato conhecimento das causas ¢ de fato o milagre Espinosa!
Como esse homem pdde, em menos de duas décadas, edificar uma
construc¢do intelectual tdao profunda quanto revolucionaria? Pois, como
veremos, O pensamento de Espinosa constitui uma verdadeira
revolucdo politica, religiosa, antropologica, psicologica e moral.
Tomando a razdo como unico critério da verdade, ele se poe de
imediato no universal e no intemporal, porque cla ¢ a mesma para
todos os homens de todos os tempos. Eis por que sua mensagem nao
tem nada a temer pelo desgaste do tempo ou pelas singularidades de
seu nascimento. O racionalismo, como se sabe, foi1 iiciado por
Descartes sobre a base do dualismo. De um lado, o mundo matenial:
de outro, o mundo espiritual. Espinosa se coloca 1gualmente sobre a
cgide da razdao, mas ultrapassa largamente essa clivagem. Seu
pensamento rigorosamente geométrico desconstrol os  sistemas
existentes para erigir uma filosofia que ndo faz mais a separagao entre
o Criador e a criacdo, o espiritual e o material, mas apreende em um
mesmo movimento 0 homem e a natureza, o espirito € o corpo, a

metafisica e a ética.

Esse ato de violéncia intelectual, Espinosa o realiza num século
XVII em que triunfam os obscurantismos, as intolerancias, o
fanatismo. Insensivel aos conformismos - suas obras serdo
condenadas por todas as religides —, ele libera o espirito humano das
tradicoes e dos conservadorismos. E 1sso em todos os dominios. No
seculo XX, Albert Einstein encontra em sua obra o prolongamento
metafisico da revolucgdo fisica que ele opera. Mas sua concepcdo do
homem ¢ igualmente contemporanea. Ele reconciliou o corpo e a
mente, reconstituiu o quebra-cabega dos sentimentos, do pensamento

e das crengas. Atualmente, mesmo o celebre neurocientista Antonio



Damasio vé em Espinosa o precursor de suas teorias sobre as
emogoes. Nao inspirou ele igualmente as Luzes, a exegese biblica, a
historia das religides, ndo foi ele filologo, sociologo e etologo muito

antes que essas disciplinas se constituissem?

Espinosa ¢ seguramente genial, e a gente pena as vezes em seguir
sua poténcia intelectual, mas sua abstracdo visa apenas propor uma
sabedoria que ndo traca nenhuma via imperativa para permitir a cada
um encontrar o caminho da alegria. “Que homem, que cérebro, que
ciéncia e que espirito!”, exclamava ja Flaubert a seu proposito. Sera
preciso, contudo, esperar o século XX para que os progressos das
ciéncias humanas, mas tambeém da biologia, venham ainda confirmar
muitas de suas teses. Acrescentemos que ele falava correntemente o
flamenco, o portugués ¢ o espanhol; que podia ler o italiano, o alemao
e o francés, assim como quatro linguas antigas: o hebreu biblico, o

aramaico, 0 grego ¢ o latim.

A construcao da En'm, com seu aparato de axiomas, defini¢des,
proposi¢oes, demonstracdes, corolarios e escolios, ¢ complexa e torna
sua leitura ardua, mas suas outras obras sdao redigidas de maneira mais
fluida e acessivel. Espinosa escreve, como as cartas de seu tempo, em
um latim sem firulas e utiliza o vocabulario classico da metafisica
provindo da escolastica medieval, tal como aquele utilizado por
Descartes algumas décadas antes., Como esse vocabulario nos € as
vezes muito distante, eu o explicarei na medida em que as teses
espinosistas forem apresentadas nesta obra. Ademais, ele escreveu
relativamente pouco e, em razdo da persegui¢do de que fo1 vitima, soO
publicou duas obras durante sua vida: Os principios da filosofia
cartesiana (1663) e o Tratado teologico-politico (1670). Suas outras
obras foram publicadas um ano apos sua morte, em 1678: o Breve

tratado, o Tratado da reforma da inteligéncia (inacabado), a Etica



(concluida em 1675), o Tratado politico (inacabado), um Compéndio
de gramatica hebraica (inacabado), assim como dois breves tratados
cientificos, descobertos posteriormente, ¢ dos quais nao se esta certo
que sejam de sua autoria: o Calculo de probabilidades e o Tratado do
arco-iris’ . A isto se pode acrescentar suas 48 cartas que foram
conservadas, numa correspondéncia de 84 cartas, caso se contem as

respostas de seus diversos interlocutores'”.

[

Além de seus escritos e sua correspondéncia, sua vida nos ¢
conhecida por cinco outras fontes: o prefacio das Obras postumas
(1678, breve, mas confiavel); o artigo que lhe consagrou Pierre Bayle
em seu Dictionnaire historigue et critique (1697, fascinado pelo
sabio, mas hostil a suas ideias, ele ¢ voluntariamente irdnico); o
prefacio de Secbastian Kortholt a reedicdao do Tratado dos trés
impostores, escrito por seu pai 20 anos mais cedo (1700, Espinosa
sendo um dos trés impostores); a Vida de Espinosa, do pastor luterano
Jean Colerus (1704, ele refuta as ideias de Espinosa, mas ¢ tocado
pelo homem e levado a uma investigac¢do séria sobre sua vida); e, em
1719, A Vida e o Espirito de Bento de Espinosa, do médico francés
Jean-Maximilien Lucas (um discipulo de Espinosa que se inspirou em

I-tl'll‘ll'k'l

documentos antigos, provindos de pessoas proximas ao filésofo)

Espinosa explica na Efica que nossos pensamentos € nossos
sentimentos estdo intimamente ligados. Eu me esforgarei, portanto, o
quanto for possivel, para esclarecer seu pensamento por sua vida,
utilizando essas diferentes fontes, sem evitar as vezes assinalar
eventos que permanecem sujeitos a debate. Contudo, conhecem-se
suficientemente os fatos para se ter uma ideia bastante clara da
personalidade ¢ do modo de vida desse filosofo, o qual procurou
durante toda sua existéncia por em coeréncia seu pensamento com
seus atos. E ¢ justamente por 1sso que Espinosa nos ¢ tdo proximo ¢ ¢

de fato mais do que um simples pensador: ele ¢ antes de tudo um



sabio que busca mudar nosso olhar a fim de nos tornar livres e felizes,

como ele proprio o foi.

Em seu sistema filosofico, Espinosa pde a razdo no centro de tudo.
Ele esta convencido, e tentara demonstra-lo, que a totalidade do real —
das longinquas galaxias ao cora¢do do ser humano — ¢ regida por leis
imutaveis, que explicam todos os fendmenos. “O homem ndo ¢ um
império num império”"!, explica. Ele ¢ uma parte da natureza e
obedece as leis universais do ser vivo. Ele ndo tem nenhum privilégio
que lhe confira um estatuto a parte na criagdo — veé-se aqui uma
potente ruptura com toda a teologia judaica e cristd, mas também com
0 pensamento de Descartes. Seu comportamento responde, como todo
fendmeno natural, a leis de causalidade que basta conhecer para
compreender. Convencido de que a razdo ¢ capaz de apreender os
mecanismos que nos determinam, Espinosa propde uma via de
liberacdo fundada sobre uma observacao minuciosa de nos mesmos,
de nossas emocoes, de nossos desejos, de nossa constituicdo fisica, o

que, por s1 SO, nos tornara livres.

Essa convicgao de que o real ¢ totalmente inteligivel € a pedra
angular de todo o edificio espinosista. Para ele, nada é irracional.
Certamente, nos podemos adotar um comportamento julgado
irracional, mas este se explica por causas que basta descobrir. O
ciime ou a colera, mesmo a mais louca, tém explicacdo tao logica
quanto uma tempestade ou uma erup¢do vulcanica. Pode-se entdo
compreender essa expressao que Espinosa utiliza por trés vezes em
suas obras: “Ndo zombar, nao lamentar, nao detestar, mas
compreender”®, Escolhi essa frase como epigrafe deste livro porque
ela resume maravilhosamente a intengao de Espinosa que prevalece
em sua abordagem filosofica: em vez de reagir face aos eventos com

nossas emocgoes, tentemos compreendé-los. Quando tivermos



compreendido que tudo tem uma causa e apreendido o encadeamento
das causas que produziram tal evento natural ou tal acdo humana, ndo
estaremos mais nem no julgamento moral, nem no sarcasmo, nem na
queixa, no odio ou na colera. Poderemos ter um olhar racional, justo,
e, portanto, apaziguado, sobre qualquer situacdo. Isso nao elimina a
condenag¢do ou a critica de tal ou tal agdao, mas encararemos, por
exemplo, um crime como se considerassemos um terremoto: alguma
coisa de terrivel, mas logica, em vista do encadeamento das causas
naturais que estdo na sua origem. As consequéncias podem ser
tragicas, mas elas ndao sdao jamais irracionais, € ¢ tao vao odiar um
criminoso quanto odiar a natureza na origem de um terremoto. Vé-se
por ai 0 quanto Espinosa ¢ um precursor da psicologia profunda, mas
compreende-se melhor também por que ele exprime tdo
frequentemente sua admiragao pelo pensamento do Cristo (embora ele
ndo tenha nenhuma inclinagdo pela religido cristd, ou qualquer outra
religido) — este ndo cessava de repetir: “Nao julgue!”, e disse aquelas
palavras tao fortes, quando estava morrendo sobre a cruz e a turba
zombava dele: “Pai, perdoem-lhes, porque eles ndo sabem o que
fazem”. Se ela soubesse, ndo teria zombado daquele inocente
injustamente condenado e teria, ao contrario, agido para que ele fosse
libertado. A ignorancia, como ja afirmavam Buda e Socrates, ¢ a
causa de todos os males. Inversamente, o conhecimento abre a via a

mudanca, a acdo apropriada, a hberdade.

Essa leitura totalmente “desapaixonada’™ dos eventos da vida pode,
¢ claro, suscitar criticas. A analise que a sustenta permanece, a meu
ver, profundamente justa. Compreende-se entdo, e nos voltaremos a
isso, por que Espinosa nao faz nenhum julgamento sobre os atos
humanos: ele busca antes compreendé-los para melhora-los. Vencer o
mal atacando suas causas profundas lhe parece, além disso, mais til

do que passar seu tempo a se indignar, se lamentar, detestar e



condenar, o que nos dispensa muitas vezes de agir. E um dos aspectos
da filosofia de Espinosa no qual imediatamente me reconheci. Atraves
de todas as minhas obras e minhas intervencoes nas midias, procuro
compreender ¢ explicar seriamente antes que me engajar nas
polémicas apaixonadas, frequentemente estéreis. Ocorre-me
evidentemente de me indignar ou de estar revoltado, mas ndo fago
disso uma postura e procuro ultrapassar minhas emoc¢des para
compreender, mas também agir (através, principalmente, de uma
fundacdo para a educacao do saber-ser e do viver-junto, € uma

associacao em favor do bem-estar animal'™).

Eis aqui uma das razoes pelas quais, caro leitor, Espinosa ¢ nao
somente um pensador inspirador, mas também um amigo. Eu vos
fare1 descobrir muitas outras ao longo deste livro que escrevi com

alegria.

[*]. Sobre a felicidade — Uma viagem filoséfica, publicado em 2016 pela Editora
Objetiva [N.T.].

[**]. A poténcia da alegria. No Brasil este livro foi traduzido com o titulo O poder da
alegria e publicado em 2017 pela Editora Objetiva [N.T.].

[1]. GOETHE, J.W. Mémoires. Hachette, 1893, p. 537, 572 [trad. Jacques Porchat].

[***]. Atualmente, todas as obras de Espinosa estdao publicadas em portugués, no
Brasil. Ao leitor interessado, indicamos particularmente a edicao bilingue da Etica,
publicada pela Edusp em 2015, assim como as edicdes também bilingues da Etica,
do Breve tratado e dos Principios da filosofia cartesiana e pensamentos metafisicos,
publicadas pela Editora Auténtica. A Editora WMF Martins Fontes oferece boas
traducoes do Tratado teoldgico-politico, do Tratado politico e do Tratado da reforma
da inteligéncia. Recentemente, a Editora da Unicamp publicou uma belissima
traducao do Tratado da emenda do intelecto. As obras completas de Espinosa foram
publicadas em 2014 pela Editora Perspectiva, e ainda que haja aqui e ali alguns erros
de traducao que por vezes comprometem a clareza e o entendimento dos textos,



sao recomendaveis sobretudo porque elas oferecem ao leitor interessado obras de
Espinosa que até entao nao haviam sido traduzidas para o portugués, como o
Compéndio de gramdtica hebraica, toda a Correspondéncia — além da primeira
biografia do filésofo escrita por Colerus [N.T.].

[2]. Quando citar Espinosa, utilizarei como base as (Euvres complétes publicadas pela
Biblioteca da Pléiade, muito bem traduzidas por R. Caillois, M. Frances e R. Misrahi,
ainda que as vezes eu faca nelas algumas ligeiras modificacbes para facilitar a clareza
de exposicao.

[****]. Ha tradugao em portugués dessa obra: A Vida e o Espirito de Bento de Espinosa -
Tratado dos Trés Impostores. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007 [N.T.].

[3]. Etica, prefacio da parte Ill.

[4]. Inicio do Tratado politico, terceira parte da Etica e “Carta 30 a Henry Oldenburg”.
Prefiro traduzir por “naoc zombar” em vez de “nao rir" (non ridere), que se presta a
confusao. Pois Espinosa nao tem nada contra o riso, pelo contrario, mas critica aqui a
zombaria, esse riso as custas do outro, que constitui uma paixao triste.

[5]. Cf. fondationseve.org e ensemblepourlesanimaux.org
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O revolucionario politico

e religioso



1

Conversao filosofica

Toda a nossa felicidade e nossa miséria
dependem somente da qualidade do objeto

ao qual nos atamos por amor.

Os antepassados de Baruch de Espinosa eram muito
provavelmente judeus espanhois expulsos em 1492 e que encontraram
refigio em Portugal. A maior parte desses exilados eram conversos,
convertidos ao catolicismo (mais frequentemente sob coerc¢do), e
alguns dentre eles, que eram chamados com desprezo de “marranos”,
continuavam a praticar secretamente o judaismo!”. Ameacados
novamente de expulsdo, muitos judeus tiveram que receber um
batismo for¢ado, enquanto outros emigraram para o Imperio otomano,
algumas cidades da Italia e, no fim do século XVI, para as Provincias
Unidas dos Paises Baixos, quando estas se emanciparam da tutela da
Espanha. Fundada em 1581, a Republica das Provincias Unidas dos
Paises Baixos tornou-se no curso do se¢culo XVII uma federacao
comercial consideravel, ao mesmo tempo maritima e colonial,
rivalizando com a Inglaterra, a Franca e a Espanha. Quando nasce
Baruch de Espinosa, em 1632, as Provincias Unidas possuem os mais
importantes portos navais ¢ o mais potente banco da Europa. Mas ¢
também uma terra de asilo para aqueles que fogem das perseguicoes
politicas e religiosas. Ainda que majoritariamente calvinistas, os
holandeses toleram a presenca de numerosas seitas protestantes,

catolicas e judaicas. Mesmo se eclas sdao as vezes reprimidas, as
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grego. Ele ¢ excluido da Companhia pouco antes de ser ordenado
padre, por “erros” que nos sao desconhecidos, mas que provém
certamente de divergéncias doutrinais, pois o antigo jesuita se revela
em seguida de uma liberdade inedita. Ele segue estudos de medicina,
casa-se, depois se muda pra Amsterda em 1645, onde abre com seu
irmdo (um gravurista conhecido) um negocio de arte. Apos a faléncia
de sua empresa, ele cria, provavelmente em 1652, uma escola de latim
destinada aos filhos da burguesia que se preparam para entrar na
universidade. Entretanto, como o sublinha com irritagao o renomado
pastor Colerus em sua biografia de Espinosa: “Esse homem ensinava
com bastante sucesso e reputacdo; de sorte que 0s mais ricos
comerciantes da cidade lhe conferem a instrucdao de seus filhos, antes
que se tivesse reconhecido que ele mostrava a seus discipulos outra
coisa que o latim. Pois se descobriu enfim que ele semeava no espirito
desses jovens as primeiras sementes do ateismo”. E cita testemunhos
de antigos alunos de Van den Enden mantidos fi¢is a Igreja Luterana
de Amsterda que “ndo se cansam de abencoar a memoria de seus pais,
que os arrancaram ainda a tempo da escola de sata, tirando-os das

(9]

maos de um mestre tdo pernicioso e impio

De fato, o antigo jesuita se fez rapidamente conhecer por suas
ideias originais, julgadas por muitos como subversivas: ele prega uma
total liberdade de expressdao, a educacdo das massas e o ideal
democratico. Sua reputacdo torna-se demasiado sulforosa e ele nao
pode mais continuar a ensinar em Amsterda. Em 1670, convidado por
nobres franceses que seguiram seu ensino, ele se muda pra Franca e
abre uma escola em Paris. Mas, quando a Franc¢a de Luis XIV invade
os Paises Baixos, ele tenta — com ajuda de cumplices tanto franceses
(Luis de Rohan, que falhara em um compld contra o rei) quanto
holandeses — instaurar uma republica independente na Normandia,

com o projeto, sempre segundo Colerus, de abrir um fronte interior
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muculmanos que eram obrigados a se converter ao cristianismo na Espanha,
Portugal e, posteriormente, no Brasil. Normalmente, continuavam a praticar sua
religiosidade no ambito privado, em sigilo. Marrano era um termo pejorativo que,
dentre outras coisas, significava porco ou imundo. Era um termo aplicado aos mouros
e judeus convertidos, suspeitos de se manterem leais a suas tradicoes religiosas, por
conta da aversao islamica e judaica a carne de porco [N.T.].

[6]. A casa natal de Espinosa estava situada no n. 57 da Breestraat, Ela foi destruida,
como a maior parte das velhas casas do bairro judeu. Atualmente, esse local é a sede
da Igreja Catdlica Moisés e Aarado.

[7]. LUCAS, J.-M. “La vie de B. de Spinoza”. In: SPINOZA. (Euvres complétes. Op. cit., p.
1.341.

[8]. Segundo outras fontes, Espinosa teria comecado a seguir os cursos de Van den
Enden apds a morte de seu pai, ocorrida em 1654. Isso nao muda nada no essencial
do que vai se sequir.

[9]. COLERUS, J. "Vie de B. de Spinoza”. In: SPINOZA. CEuvres complétes. Op. cit., p.
1.308.

[10]. Ibid., p. 1.309.

[11]. Tratado da emenda do intelecto, § 1. In: SPINOZA. (Euvres complétes. Op. cit., p.
102.

[12]. Ibid., p. 105.
[13]. Ibid.
[14]. Ibid., p. 104.

[15]. Ibid.



estavam em conflito com o partido republicano ¢ liberal de Jean de
Witt. As posi¢des antirreligiosas ¢ pro-republicanas de Espinosa so
podiam enfraquecer a comunidade judaica, fragiliza-la diante de seus
principais apoiadores. Ja que ele recusava calar publicamente suas
ideias heterodoxas e liberais, melhor valia se separar publicamente
desse homem. Tanto mais que Espinosa havia recusado renunciar as
suas “heresias” e cogitou mesmo a redacdo de uma apologia para se
justificar. Esse texto jamais foi encontrado, e ¢ muito provavel que

tenha servido de esboco ao Tratado teologico-politico.

Essa terrivel condenacdo tem por efeito imediato constranger
Baruch a deixar a casa de sua familia e romper os lagos que ele tinha
com sua irma Rebeca e seu jovem irmao Gabriel. Afora seus poucos
negoclios pessoais (dentre eles 14 livros), ele pede uma so coisa aos
ultimos membros de sua familia: levar o leito baldaquino dos pais no
qual ele fora concebido. Ele deixa o bairro judeu para ser abrigado,
provavelmente por alguns anos, por Van den Enden, que possui uma
linda casa no Canal Singel. Baruch paga o locador de seu quarto, suas
refeicoes, a tinta e o papel de que ele precisa para escrever, dando
cursos de hebraico aos estudantes que desejam ler a Biblia na lingua

em que ela foi escrita.

Nas primeiras paginas do Tratado do entendimento, Espinosa
fazia muito claramente alusao aos males e tristezas que o apego ao
dinheiro, as honras e aos prazeres sensuais podem trazer.
Compreendesse-o bem, caso se tenha em conta as preocupagoes
financeiras e o oprobrio publico que ele acabara de viver. Mas o que
dizer dos prazeres sensuais? E possivel que Espinosa tenha perdido
sua virgindade frequentando meretrizes, e que tenha sentido a famosa
tristeza pos-coito, tanto mais viva quanto o ato seja feito sem amor. O
que ¢ mais provavel ainda ¢ que ele tenha sentido desejo e amor pela

filha tnica de seu mestre: Clara-Maria. Quando Baruch encontrou



sdo grupos de reflexdo filoséfica, provindos principalmente dos
protestantes anabatistas (que promovem um batismo de conversdo na
idade adulta). Seu centro principal situa-se justamente em Rijnsburg.
Os menonitas sao anabatistas que ndo acreditam no dogma da
Santissima Trindade e desenvolvem um pensamento tolerante e
pacifista. Como veremos, as ideias de Espinosa sio muito mais
radicais que as desses cristdos heterodoxos e liberais. Mas € no seio
desses circulos de pensamento abertos ao debate filosofico que
Baruch encontra um acolhimento amistoso e um terreno favoravel as
trocas que lhe permitem desenvolver suas ideias. Entre seus principais
amigos, provindos desses circulos, alguns dos quais tornam-se
rapidamente verdadeiros discipulos, os mais importantes sao Simon

de Vries, Jan Rieuwertsz, Pieter Balling e Jarig Jelles.

Herdeiro de ricos comerciantes, dois anos mais novo que Baruch,
Simon de Vries consagra o essencial do seu tempo a organizar oS
colegas, e sua correspondéncia com Espinosa mostra que ele
organiza, desde janeiro de 1663, grupos de leitura e discussdo dos
primeiros escritos do jovem filosofo. Jan Rieuwertsz ¢ o fiel editor de
Espinosa. Esse menonita habil e determinado publica a maior parte
dos textos de autores subversivos. Até 1646, sua livraria abriga os
colegas antes que a intervencdo das autoridades, sob a pressdao dos
calvinistas, os obrigue a partir de Amsterda para Rynsburg. Em 1657,
ele publica em holandés obras de René Descartes, antes de publicar a
integralidade dos escritos de Baruch, frequentemente sob falsos
nomes de autor e editor. Falecido prematuramente em 1664, Pieter
Balling ¢ um de seus primeiros companheiros. Excelente tradutor, ele
verteu para o holandés a primeira obra de Espinosa, consagrada a
Descartes. Alias, ele provavelmente fez o jovem Espinosa conhecer o
pensamento do filosofo francés quando seguia os cursos de latim na

casa de Van den Enden.



1942, a biblioteca foi tomada por um corpo expedicionario nazista por
ordem do 1deodlogo do partido nacional-socialista, Alfred Rosenberg,

»12007%] - a saber:

fascinado pelo que ele chama o “problema Espinosa
Como um judeu pdde ser um tdo grande génio para influenciar um
gigante tal como Goethe? A biblioteca foi reextraditada para

Rijnsburg em 1946.

F

E, portanto, nessa casa, junto a um pomar, que Baruch elabora os
fundamentos de seu edificio filosofico. Ele aluga dois pequenos
comodos no térreo de um casal, cujo marido ¢ um cirurgido, ¢ toma
sopa todas as noites com seus anfitrides. Durante alguns meses, ele
alberga um jovem a quem ensina os fundamentos da filosofia de
Descartes. Ele confessa em uma carta a seu amigo Simon de Vries, o
qual invejava a sorte que tinha aquele jovem de permanecer perto
dele: “Vocé ndo tem razdo de invejar Casearius: ninguem com efeito
me pesa mais do que ele, € nao ha ninguem de quem eu tenha mais

y|21]

desconfianca™-", O que receia Espinosa ¢ que o rapaz, de cuja
instrucao filosofica ele estd encarregado, compreenda mal seu proprio
pensamento e esteja na origem de rumores que lhe valham
aborrecimentos com as autoridades publicas. Eis por que, tao logo
acabada sua obra sobre Descartes — e sem duvida até em paralelo — ele
se poe a escrita de seu Tratado da reforma do entendimento, no qual
estio ja postas as grandes linhas de seu sistema, tal como ele
desenvolvera mais tarde na Efica: o bem e o mal sdo relativos, da
mesma forma que o perfeito e o imperfeito. “Tudo o que se faz, se faz
segundo uma ordem eterna e leis determinadas da natureza™?’l; o
soberano bem ¢ “o conhecimento da unido da mente com a natureza

"% E o jovem confessa de novo: “Eis, portanto, o fim para o

total
qual tendo: adquirir essa natureza superior ¢ tentar que outras a
adquiram comigo, porque faz parte de minha felicidade dedicar-me a

que muitos outros compreendam comigo, de modo que o



-

Uma leitura critica da Biblia

Os vestigios de uma antiga serviddo da
alma.

Apos ter passado alguns anos em seu agradavel retiro de
Riynsburg, Baruch decide aproximar-se de Haia e muda-se para
Voorburg, lindo vilarejo situado a menos de trés quilometros da
capital politica das Provincias Unidas. E também ai que reside
Christiaan Huygens. Pode-se ler nessa nova mudanga a vontade do
jovem filosofo de se aproximar dos meios politicos e de estender sua
influéncia. A republica esta de fato muito fragil. Ela ¢ governada
desde 1653 pelo Grande Pensiondrio”” Jean de Witt, um liberal
esclarecido, que coordena a politica economica e diplomatica das sete
provincias. Mas ela ¢ contestada pela Casa de Orange, que desejaria
restabelecer uma forma de monarquia calcada sobre o modelo
britanico, com o apoio dos calvinistas. Calvinistas e orangistas sao
também favoraveis a um Estado forte, centralizado e conquistador, a
imagem da Franca catolica de Luis XIV, enquanto os republicanos
desejam manter um Estado descentralizado, pacifista e liberal. A
republica ¢ tanto mais fragil quanto seu apoio popular ¢ relativamente
ténue. Como vamos ver, Espinosa ndo cessa de se interrogar sobre as
razoes que fazem com que o povo prefira muitas vezes ser submisso a
um poder forte, até mesmo tirdnico, a se emancipar no seio de uma

republica tolerante e liberal.



[sso certamente vale para os seus ouvintes. E Espinosa explica por
que os profetas sempre manifestaram “sinais” (percebidos por eles
mesmos € por seus ouvintes como milagres, isto €, intervengoes
diretas de Deus transgredindo as leis da natureza): porque a
imagina¢ao nao pode dar um poder de certeza tao forte quanto a
razdo, ¢ preciso que a palavra profetica, para ser acreditada, seja
acompanhada de um prodigio, do qual a revelagdo pela mente nio tem
nenhuma necessidade: “A profecia ¢, portanto, inferior nesse aspecto
ao conhecimento natural, que ndo tem necessidade de sinal algum,

[ 36

mas envolve por sua natureza a certeza”**!. Nos veremos mais adiante
que Espinosa ndo acredita em milagres: trata-se, segundo ele, de
fenOmenos nao explicados (mas ndo inexplicaveis), produzidos pela
poténcia da imaginaciio e do espirito humano. E assim que a funcio
profética se acompanha sempre de signos. Isso também vale para o
Novo Testamento: Jesus lamenta, ademais, que seus ouvintes tenham
sempre necessidade de sinais para crer. Ora, precisa ainda o filosofo,
os sinais que faz o profeta, como ademais seu tipo de profecia, sdao
funcdo de sua sensibilidade, de seu temperamento, de suas opinides,
de sua cultura. Se o profeta, por exemplo, ¢ de humor alegre, ele
anunciara eventos positivos, suscetiveis de deixar o povo alegre. Se,
ao contrario, ¢ de temperamento colérico, ele se fara o porta-voz da
colera divina etc. Da mesma forma, se ele vive no campo, sua
revelagdo se apoilara sobre imagens bucolicas, mas, se ele vive na
corte, imaginara Deus como um rei rodeado de suditos, e, se ele é
soldado, como o senhor dos exércitos. Em suma, o discurso do profeta
nao deve jamais ser tomado ao pé da letra, mas sempre interpretado,
relativizado, precisamente porque ele ¢ relativo a imaginagdo, ao
temperamento, as opinides ¢ ao modo de vida do profeta. Eis a razao
pela qual os profetas divergem entre si sobre varios pontos, a excegao

de um sd, nos diz Espinosa: a necessidade de praticar a justica e a



nossa maior felicidade consistem na perfeicio de nossa mente.
Aristoteles ja afirmava que era a contemplacdo divina, atividade
perfeita de nossa mente, que nos trazia a felicidade suprema'™,
Espinosa concorda com isso: “E no conhecimento ¢ no amor de Deus

3] Segue-se

que consistem nosso soberano Bem e nossa beatitude
que a le1 divina, inscrita em nossa mente € em nosso coragdo, consiste
em amar a Deus, ndo por medo de um castigo qualquer, mas porque
esse conhecimento e esse amor constituem “‘o fim ultimo e o alvo de

47 E através do conhecimento da Natureza e

todas as agoes humanas
de suas leis que o filosofo acessa a esse conhecimento e a esse amor
de Deus. Espinosa concede todavia que poucos homens o alcangam, e
¢ nisso que as Escrituras Sagradas sdo uteis ao homem: mesmo que
elas ndo lhe tragam a alegria suprema da contempla¢do divina, dao-
lhe regras de condutas necessarias a vida social, principalmente a
pratica da justica e da caridade. Assim, ele distingue a lei divina,
“inata a alma humana e como que inscrita nela”, que conduz a
beatitude, da ler religiosa, que wvisa educar o homem por

mandamentos, em vista da pratica do amor ¢ da justiga.

Espinosa explica que o alvo das cerimonias e dos rituals consiste
em impor um tipo de “servidio voluntaria® — *“fazer com que os
homens nao ajam jamais segundo seu proprio decreto, mas sempre

»1%91 _ a fim de favorecer a vida social. Ele

sob 0 mandamento de outro
cita como exemplos ritos cristaos (batismo, missa, festas etc.) que
foram instituidos pelo Cristo e os apostolos como “signos exteriores
da Igreja universal e ndo como coisas que contribuem para a beatitude
ou que tenham em s1 mesmas um carater sagrado”. Mas finalmente,
conclui Espinosa parafraseando Jesus e Paulo, julga-se o homem por
seus frutos, e “aquele que traz frutos tais como o amor, a alegria, a
paz, a igualdade de alma, a bondade, a boa-fé, a docura, a inocéncia, o

controle de si, [...] que ele tenha sido instruido apenas pela razido ou



vida social harmoniosa. Mas, enquanto a razido natural, e, portanto, a
filosofia, permitem-nos subscrevé-las por nosso livre consentimento e
nosso pleno entendimento, a fé nos convida a respeita-las por
obediéncia. “Como nao ver que um e outro Testamentos ndo querem
dar outra licdo? Que um e outro ndo se fixaram por objetivo obter
uma submissio voluntaria?”™® A fé e a observincia dos
mandamentos religiosos, mesmo se elas sdo serviddao, podem apesar
de tudo conduzir a felicidade pela pratica do amor ao proximo,
mandamento que constitui “a norma unica da fé universal™?’.
Espinosa cita a primeira Epistola de Joao Evangelista: “Aquele que
ama ¢ filho de Deus e conhece a Deus, mas aquele que ndo ama seu
proximo nio conhece a Deus, porque Deus ¢ amor”". Convém
portanto, para terminar, distinguir melhor o pensamento da fé, a
filosofia da teologia. A filosofia busca a verdade e a beatitude
suprema, enquanto a fé¢ visa a obediéncia e o fervor da conduta.
Porque ¢ de outra ordem, *a f¢ deixa a cada um a liberdade total de
filosofar”. Da mesma forma, a teologia ndo esta a servico da razao
(mas da f¢€), nem a razdo a servigo da teologia. “Uma e outra tém seus
reinos proprios: a razao, aquele da verdade e da sabedoria; a teologia,

"9 Mesmo se privilegia,

aquele do fervor fiel e da submissdo
evidentemente, a busca racional da sabedoria sobre a submissao da fé,
Espinosa ndo permanece menos consciente de que “a Escritura trouxe
aos homens uma imensa consolacdo. Todos, sem exce¢ido, podem
obedecer, ao passo que uma fracao muito pequena do género humano

atinge o valor espiritual, sem outro guia que a razao™*"!.

[27]. Desde o seculo XV, nos Paises Baixos, pensiondrio era o nome dado ao
administrador de cada provincia, um cargo de carater publico executivo, pelo gqual
aquele que o ocupava recebia uma pensdo. Um pouco mais tarde foi criado o cargo
de Grande Pensiondrio, responsavel por todas as entao Sete Provincias Unidas (atual



mistica natural imanente, mas jamais se podera afirmar que Espinosa
¢ um homem religioso. Ele fo1 sempre, com o risco de sua vida, um
homem livre de toda crenca e de todo pertencimento religioso, o que
lhe valera ser incompreendido e perseguido tanto por autoridades
judaicas quanto cristds. Insisto sobre esse ponto, porque seria um erro
ler o que Espinosa diz do Cristo como uma duplicidade ou uma
estratégia (como afirmaram certos comentadores) visando atrair as

boas gragas dos cristaos.

Nao somente ele nao fo1 nada disso, como ¢ totalmente contrario a
sua mente livre e independente, incapaz de se decidir pela menor
concessao ao que ele pensa ser a verdade. Isso sobressai com for¢a em
sua correspondéncia: ele persiste e insiste sobre aspectos de seu
pensamento, ao risco de chocar seus melhores amigos e mais fiéis
apoiadores, principalmente sobre questdes religiosas. Quando muito
sua prudéncia o incitard a renunciar a publicagdo de um texto para
evitar um desencadeamento de paixoes, ou entdo a assina-lo com

pseuddnimo. Mas jamais a travestir seu pensamento.

Qual concepc¢do Espinosa tem entdo do Cristo? Vimos no capitulo
precedente que, segundo ele, os profetas recebem a palavra divina por
meio de sua imaginagao. As profecias sdo, portanto, necessariamente
condicionadas pela sensibilidade, as opinides, o0s preconceitos
pessoais e culturais dos profetas, e ndo devem ser lidas literalmente.
No entanto, Espinosa afirma, de maneira muito espantosa, que o

Cristo constitul uma excecao a essa regra:

O Cnsto teve revelagio dos designios divinos
concernentes a salvacdo dos homens nao pelo intermedio
de palavras nem de visdes, mas imediatamente. [...] a voz
do Crnisto pode ser chamada a voz de Deus, tal como
aquela ouvida outrora por Moisés. Nesse mesmo sentido,

Podemos dizer também que a Sabedoria de Deus, i1sto ¢,



das outras igrejas € perfeitamente supérfluo e esta fundado
apenas na supersticdo. O sinal unico e mais certo da
verdadeira fé catolica e da verdadeira posse do Espirito
Santo €, portanto, como eu o disse com Jodo, a justica ¢ a
caridade: ai onde se as encontra, o Cristo esta
verdadeiramente presente, ai onde elas faltam, falta

também o Cristo.

Bela licao dada a nosso jovem convertido um tanto demasiado

zeloso, cujas afirmacdes sdo seguramente mais impregnadas de odio

do que de caridade!

Alem das numerosas palavras de Espinosa sobre o Cristo, das

quais acabo de resumir o essencial do teor, poder-se-ia tambem

sublinhar os paralelos entre a mensagem dos Evangelhos e o

pensamento espinosista. Ja evoquei na apresentacdo desta obra que as

duas doutrinas insistem sobre a importancia de nao fazer julgamento.

Voltare1 sobre este ponto, e sobre outros, nos capitulos consagrados a

Etica.

[61]. Tratado teoldgico-politico. Op. cit., cap. |, p. 624-625.

[62]. Etica. Op. cit., parte |V, proposicao 68.

[63]. “Carta 74 a Henry Oldenburg”.

[64). Tratado teoldgico-politico. Op. cit., cap. V, p. 691.

[65]. Ibid., p. 675.

[66]. LENOIR F. Le Christ philosophe. Plon, 2007, Seuil, 2009 [Col. "Point essais”].

[67]. Cf. a esse respeito meu epilogo do Christ philosophe, no qual comento

longamente o cap. 4 do Evangelho de Joao (“é preciso adorar Deus em espirito e
verdade”, como o diz o Cristo a mulher samaritana).



pensamento antijudaico. Eis aqui um longo trecho:

Existe uma traigdo de Espinosa. Na historia das 1deias, ele
subordinou a verdade do judaismo a revelacdo do Novo
Testamento. Este, certamente, se supera pelo amor
intelectual de Deus, mas o ser ocidental comporta essa
experiéncia cristd, ainda que fosse como etapa. Desde
entdo salta aos olhos o papel nefasto exercido por
Espinosa na decomposicdo da inteligéncia judaica, mesmo
se para seus representantes, como para o proprio Espinosa,
o cristianismo € apenas uma verdade penultima, mesmo se
a adoragdo de Deus em espirito ¢ verdade deve ainda
sobrepujar o cristianismo. O reconhecimento dos
Evangelhos como uma etapa inevitavel no caminho da
verdade importa mais em nossos dias do que a profissdo
mesma do credo. Judaismo prefigurando Jesus — eis por
onde o espinosismo fez imprimir ao judaismo irreligioso
um movimento ao qual, religioso, ele se opunha durante

17 seculos. [...] Gracas ao racionalismo patrocinado por

Espinosa, o cristianismo triunfa sub-repticiamente!’*/,

Levinas provavelmente tira seu “antiespinosismo” de um de seus
principais mestres: o rabino Jacob Gordin (1896-1947), que execrava
Espinosa e via nele um dos responsaveis pelo antissemitismo
moderno. E verdade que Espinosa ndo se contentou em minar o
fundamento mesmo da religidao judaica; ele teve também palavras
muito duras para com “os hebreus” ou “os judeus”, de maneira
indistinta, que puderam eventualmente influenciar a propaganda
antissemita, muito violenta nas sociedades europeias até o advento do
nazismo, que constituiu o ponto culminante dela. Assim, ele critica a
arrogancia dos “hebreus, que, se gabando de estarem acima dos outros
humanos, desprezavam todos os outros povos™”. Ou antes, alias, ele
responde a uma objecdo que gostaria de ver na longa existéncia do

povo judeu, apesar de tantas provagoes, um sinal da permanéncia de



descobrir Deus e suas leis sem o recurso da fé religiosa e de todos os
dogmas que a acompanham, que ele considera como representagoes
pueris, fontes de todos os abusos de poder possiveis pelas institui¢coes

religiosas que os promulgam e sdo deles as guardias.

De meu ponto de vista, o que Espinosa talvez negligenciou na
religido foi, de um lado, a dimensao do coracdo, que pode conduzir as
mais altas experiéncias misticas; de outro lado, sua dimensdo
identitaria, fundada sobre um sentimento de pertencimento de
natureza mais afetiva que racional. O filosofo Henri Bergson
(igualmente de origem judaica) foi um fervoroso admirador de
Espinosa e, ainda que ndo partilhasse todas as suas teses, ndao hesitou
em escrever: “Quando se ¢ filosofo, tem-se duas filosofias: a sua e a
de Espinosa”. Ora, a analise que faz Bergson da religiao me parece
mais completa que a de Espinosa. Em sua ultima obra, As duas fontes
da moral e da religigo, ele distingue com efeito uma religiao
“fechada™ ou “estatica”, que corresponde bem aquela criticada por
Espinosa, cuja fungdo dogmatica e normativa visa assegurar a coesao
social. Mas ele se interessa também por uma outra face da religido,
“aberta” e “dinamica” dessa vez, atraves da experiéncia mistica. Ele
mostra, de fato, que se pode reduzir a experiéncia religiosa a
supersticdo (fundada no medo) e a observancia docil da lei. Existe
também, mesmo que seja mais rara, uma experiéncia dos fiéis fundada
no amor que pode conduzi-los aos cumes de humanidade. Ele toma
assim como exemplos os grandes misticos cristaos e hindus (mas se
poderia dizer isso de tantos outros espirituais de todas as religides) e
mostra que seu misticismo, fundado sobre a fé e o amor de Deus, o0s
conduz a uma verdadeira liberdade interior, uma pratica exemplar da
justica e da caridade ¢ um formidavel élan criador. Todos frutos da
sabedoria ultima descritos por Espinosa, mas obtidos aqui ndo pela

argumentacao racional, e sim por uma fé apaixonada e fervorosa. E



“pacto” social, os homens se prometem apoio mutuo € decidem nao
fazer a outro o que eles ndo desejariam que se fizessem a eles.
Renunciam voluntariamente, ou por cren¢a na punic¢ao, a seu direito
de natureza, a fim de viver em seguranca seguindo regras coletivas.
Essa transmissao da poténcia e da soberania individual a poténcia e
soberania coletiva constitui, portanto, o fundamento de todo pacto

social,

Em seu Tratado politico, antes de encarar os diferentes regimes
politicos possiveis, Espinosa recapitula o essencial do que se tornara,
com poucas nuancas, as grandes instancias da politica moderna: “A
instauracao de um regime politico qualquer caracteriza: o estado de
sociedade!”l. O corpo inteiro do Estado se chama nacio; e os negocios
gerais que dependem da pessoa que exerce a autoridade politica, a
comunidade publica. Enquanto os homens se beneficiam, no seio da
nagao, de todas as vantagens asseguradas pelo direito positivo, nos
lhes aplicamos o nome de cidaddos, e enquanto sdo obrigados a
obedecer as instituicoes ou leis nacionais, o de suditos. O estado de
sociedade assume trés formas: a saber, democratica, aristocratica e

monarquica” ™,

Enquanto a historia humana privilegiou os regimes monarquicos e
a maior parte dos filésofos que o precederam, seguindo Platdo, viram
em diversas formas de aristocracia o regime politico mais desejavel,
Espinosa afirma que a democracia constitui o melhor regime possivel.
Pois se todo regime politico visa a seguranca dos individuos que o
compdem € a paz, sO a democracia responde tambeém a duas
aspiracoes fundamentais dos individuos: a igualdade e a liberdade.
“Se a prefiro aos outros regimes, ¢ que ela parece o mais natural e o
mais suscetivel de respeitar a liberdade natural dos individuos. Na

democracia, com efeito, nenhum individuo transfere seu direito



razdo. Na esteira de Montaigne, que pregava uma educacao visando
fazer cabecgas “bem-feitas”, antes que cabecas “bem cheias™, Espinosa
sabe que quanto mais os individuos forem capazes de adquirir um
julgamento sobre o que os ajudara a discernir o que ¢ verdadeiramente
bom para eles (o que ele chama de *“util proprio”), mais eles serdo
uteis aos outros sendo cidaddos responsaveis. Todo o pensamento de
Espinosa repousa com efeito sobre essa ideia de que um individuo
concordara tanto melhor com os outros quanto ele estiver de acordo
consigo mesmo. Em outras palavras, nossas democracias serao tanto
mais solidas, vigorosas e fervorosas quanto os individuos que as
compdem sejam capazes de dominar suas paixdes tristes — o medo, a
colera, o sentimento de inveja etc. — e conduzir sua existéncia
segundo a razdo. Mesmo se ele ndo o diz explicitamente,
compreendemos também que cidaddaos mais movidos por suas
emocdes do que por sua razdo poderdo eleger ditadores ou
demagogos. Hitler ndao foi eleito da forma mais democratica do
mundo, por causa do ressentimento do povo alemdao apos a
humilhagdo do Tratado de Versailles? Donald Trump ndo entrou na
Casa Branca em razido da colera e do medo de uma maioria de

americanos?

Espinosa havia compreendido, trés séculos antes de Gandhi, que a
verdadeira revolucdo ¢ interior e que ¢ transformando-se a s1 mesmo
que se mudara o mundo. Eis a razao pela qual ele escreveu durante 15
anos a Er.ic:a, sua grande obra, um livro de conhecimento das leis do
mundo ¢ do homem, mas também um guia de transformacao de si, a

fim de nos conduzir a sabedoria e a felicidade ultima.

[76]. Completarei aqui a analise do Tratado teoldégico-politico com aquelas propostas
em certas passagens da Etica (principalmente, parte IV, proposicao 33) e do Tratado



